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Prélogo

¢, Por qué motivo escribe una estudiante de Alemania su tesis justamente sobre indigenas
mexicanos? Debido a que es obligatorio de hacer un periodo de practicas de varios meses
para la carrera de Geografia de Paises en Vias de Desarrollo en Tubingen, me decidi por
una enstancia en América Latina. Al fin me encontré en Guadalajara, México, a partir de
octubre 2005 trabajando con la ONG Asociacion Jalisciense de Apoyo a Grupos Indigenas,
A.C. (AJAGI). Durante los seis meses de mi estadia, conoci a una forma de cooperacion
aplicada de desarrollo, que tiene por meta apoyar al proceso hacia la autonomia del pueblo
indigena Wixarika. Esas experiencias retaron mi sistema de referencia occidental, y me vi
enfrentada a maneras y perspectivas alternativas. A través del conocer sucesivamente las
circunstancias de vida de los Wixaritari, casi automaticamente surgio la idea vy, luego, el
tema concreto para la tesis. Ese proceso estaba caracterizado por la premisa de eligir un
tema cuya elaboracion fuera util para el desarrollo de la comunidad. Queria tomar parte en
un proceso, queria hacer un aporte al proyecto que me convenciera y cuya importancia
comprendi por las experiencias concretas. Los contextos que conoci y vivi alla me
politizaron, me forzaron a tomar posicién y de ocuparme de relaciones sistematicas de gran
alcance. Estos impulsos no soélo eran la base para encontrar el tema de la tesis, sino
también que en el proceso adelantado los quise retomar y transmitir sus contenidos.
Fusionar la investigacién académica que requiere mi titulacién con una utilidad concreta y

una expresioén politica se volvié mi deseo.

Sin embargo, eligir un “tema indigena“ no carece de conflictos personales: con frecuencia,
me vi enfrentada a preguntas penetrantes sobre fijar la identidad étnica colectiva y limites
culturales tanto que tuve la impresion de nunca poder ,captar® o entender la realidad de los
Wixaritari. Luego, ¢,como presentar los resultados de la investigacion sin poder representar
a los Wixaritari? De todas maneras, ¢es posible transmitir sus contenidos con un analisis
académico? ;Cual es el deseo de ellos, cual el mio? El enfrentamiento critico con mi
imagen de ,los indigenas® me acompand constantemente durante el trabajo y exigié una
revision de mis prejuicios sutiles paternalistas y estereotipados. Balancear en la cresta entre
la perspectiva, que subraya ,el otro“, el desconocedor de esta cultura, y la que supone que
todos los limites culturales sean construidos, hizo que me volviera constantemente objetiva y
me distanciara en el sentido cientifico. El otro lado se mostrd justamente por el enfoque
orientado a la percepcion y por el caracter autoreflexivo de la investigacion, tales
dimensiones de la cosmovision wixarika se esconden a mi acceso y ponen en duda la

prentensién de poder entenderlas y representarlas. Por lo tanto, lo Unico posible en este



caso es la aproximaciéon. De ninguna manera podria destacar de comprender las
condiciones de la Sierra Wixarika en su totalidad ni pienso que seria posible. Por esta razoén,
abogo tanto por una actitud modesta de los investigadores frente a lo objeto a investigar
como un enfoque sensible, que tiene su base en el dialogo — especialmente en contextos
ajenos a la propia cultura. Una aproximacién de esta manera hacia el sefting desconocido
de la investigacion no es posible sin la unién entre investigadores e infomadores. Este es el
razonamiento que agradezco a todos los Wixaritari, que me hicieron mirar las relaciones de
su percepcion e intentaron explicarmelas, ellos, que, a pesar del “desconocimiento” mutuo
pusieron confianza en mi trabajo y me dieron su voto de confianza. Sin embargo, ostentan

tanto la investigacion practica como la ostentan el cufio de mi subjetividad.

El proceso de la investigacion se agogié a la voluntad de los Wixaritari y llevd, por eso, una
fuerte autodinamica, que me exhorté a tomar ,las riendas“ del procesp investigativo. Un
diseno riguroso de la investigacion no era oportuno bajo las condiciones dadas, mas bien se
exigia un alto grado de espontaneidad y flexibilidad intuitiva. A causa de las experiencias
adquiridas opino que sélo por la disposicion de adentrarse en gran parte en la dinamica — a
veces aventurera — del proceso investigativo y de ponerse como ser humano integro — no
sélo en el papel de la investigadora — en el enfrentamiento con otros seres humanos, se

vuelven fluidos los limites entre investigadores e informantes.

Después de todo, el trabajo llegd a un punto final y se presenta a los lectores.
Evidentemente, en primer lugar es tal la presentacion de los resultados de una investigacion
académica con la meta de terminar mi carrera. Pero también es el resultado de un desarrollo
personal por mi parte, una aventura, un aprendizaje profundo, una discusién personal
intensiva. Es un aporte para un proyecto que nacié por la experiencia directa con la
vulneracién de los derechos humanos, con el racismo y la marginalizacion, pero también de
alternativas creativas, autonomia y un espiritu de resistencia. Son estas las razones por las

cuales la tesis presenta estos contenidos de esta forma y les pone a discusion.

Quisiera agradecer a las personas que me apoyaron :

A los Wixaritari (no so6lo) de Bancos de San Hipdlito; a Santos de la Cruz Carillo, Maurilio
Aguilar Ramirez y Miguel Carillo Carrillo, asi como a la gente del grupo de Analisis Territorial
por lo que aprendi de ellos y con ellos.

A los companieros y compafieras de AJAGI y de COA por todo.

A los correctores por la meticulosidad y critica y los impulsos, especialmente a Lola

Arguelles por su paciencia con mi Castellano.



A mis amigos y amigas, que se expusieron a la discusién, que me respaldaron y que vivieron
estas fases conmigo.

Mi agradecimientos extraordinarios a ustedes, Katja y Michel, por el hogar, y a mis padres,

que siempre me acompafaron en mis pasos y decisiones y me y apoyaron en todas las

preguntas y retos.

Ahora, después los pasos que requerid la traduccién, es a volver los datos al origen. Para

que sirvan en favor de la autonomia.



1. Introduccion

En la elaboracion siguiente intentaré relacionar aspectos politicos y de desarrollo auténomo

con acquellos de la percepcién espacial e identificacién territorial.

1.1. Introduccion a la tematica:

La situacion en la zona segregada de Bancos de San Hipdélito

Los Wixaritari son un pueblo indigena de la Sierra Madre Occidental en el oeste de México.
Su territorio se extiende por los linderos de los Estados federales de Jalisco, Zacatecas,
Nayarit y Durango (fig. 1). Los Wixaritari siempre se han esforzado por el mantenimiento de
sus formas de vida: hablan el idioma Wixarika y mantienen el costumbre. El maiz forma la
base principal de la vida para los campesinos y, con eso, base de la organizacidon socio-
cultural y religiosa segun su entendimiento comunitario. Comunitariamente, los Wixaritari
reivindican el reconocimiento de los derechos indigenas, defienden el territorio de sus
ancestros contra invasiones, robo territorial e intrusiones racistas, e intentan, con ello, de

vivir a su modo.

Fig. 1.: Las Comunidades del territorio wixarika, visible la posicion segregada Bancos

de San Hipélito
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Son un pueblo que esta participando activamente en el movimiento indigena de México, que
se incorpora en las reivindicaciones por el reconomiento de sus derechos y en el discurso
sobre la autonomia, y que ejerce una politica con base en su identidad. Con eso, los
Wixaritari pertenecen a aquellos grupos en América Latina, que se deciden conscientemente
por una identidad indigena y formas de presentacion correspondientes mientras tienden a
apagar, al menos temporalmente, otras identidades. A través de la consciencia de la propia
valia actualmente aumentanda de los pueblos indigenas, obligan no sélo a la politica de
minorias del gobierno mexicano a enfrentarse a nuevos retos sino que también insertan

entidades territoriales — “paisajes étnicos” — a la discusion publica.

En el centro de este trabajo se halla el caso de Bancos de San Hipdlito’ (Estado de
Durango), una comunidad en las zonas del territorio Wixarika, que esta cortada de la
comunidad “madre” San Andres Cohamiata geograficamente (véase fig. 1). La situacion de
esa zona puede ser considerada como ejemplo de conflictos permanentes en territorios
indigenas. Los Wixaritari se ven expuestos a formas multiples de no-reconocimiento de su
espacio vital y de negacion de sus derechos indigenas. La exclusion territorial de la
comunidad materna, llevada a cabo por las limitaciones recientes en el curso de la reforma
agraria en la segunda mitad del siglo XX, ha ocasionado una situacién especialmente tensa
en forma de conflictos por la tenencia de tierras, en parte violentos, con las comunidades

vecinas mestizas.

Con la intencién de enfrentarse tanto a las amenazas de su espacio de vida y a los
fundamentos de su existencia como a la explotacion de los recursos naturales del territorio,
la comunidad Bancos se declaré autonoma en el afo 2003. Ese procedimiento (todavia) no
es comun entre los pueblos indigenas en México y muestra la conciencia creciente de la
propia valia. Con autonomia ni entienden la separacion del Estado Nacional ni de la
Constitucion sino el derecho de autodeterminacion (para mas detalles véase cap. 7) . Desde
entonces, los comuneros de Bancos estan mejorando su organizacion interna y haziendo
alianzas con otros grupos. Enfoquean al cuidado y mantenimiento del costumbre, cuando lo
cohesionan estratégicamente con aspectos modernos del desarrollo local. Gracias a la
autonomia estan formando su situacion de vida en la autodeterminacion, orientados al

futuro ; hasta por ella pueden vivir sus tradiciones en la dimension que ellos requieren.

''En otras fuentes también llamado « Bancos de Calitique ». En lo adelante se usara también la forma corta familiar “Bancos”.



1.2. En el enfoque: Meta y utilidad de la investigaciéon

Orientado a aspectos de percepcion, la meta de mi trabajo es mostrar cémo los Wixaritari de
la comunidad en conflicto de Bancos de San Hipdlito, se identifican con su territorio, que es
punto neuralgico de la defensa de su modo de vivir y de la construccién mencionada de la
autonomia comunal. Ademas quisiera exponer como se condicionan mutuamente
territorialidad y autonomia y cémo contribuyen al empoderamiento de este grupo.
Finalmente es una meta dibujar el caso de Bancos de San Hipdlito, como yo lo vivi, y la
percepcion de los Wixaritari bajo aspectos académicoa, para luego revisar el comrptamiento

politico de los actores con argumentos cientificos (mas sobre la tesis, véase capitulo 2.1.).

El documento presente tiene su base en la conviccidn de que una investigacion académica
no tenga fin en si mismo sino que sea de utilidad practica para cierto grupo destinatario.
Segun mi opinion, especialmente en contextos de investigaciones interculturales deberia ser
Obvio el rechazo al ,voyeurismo cientifico“ y ,explotacion de informaciones” y, en lugar de
dejar un “vacuo”’, volver los resultados al origen. Relacionado con ese caso concreto y
condicionado por la cooperacion estrecha durante la estancia en el campo, los resultados de
la investigacién estaran al alcance de los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito y la ONG
mexicana AJAGI para el uso frecuente. En las areas siguientes los resultados podrian
encontrar aplicacion practica : El analisis de los mapas cognitivos, hechos por comuneros,
deberia ofrecer una base para reflexiones continuas como parte del proceso colectivo de la
autonomia comunitaria. Usar los resultados debe contribuir a resarcir al territorio en conflicto
y de |justificar la tenencia con argumentos. Un aspecto apoyando al proceso de
emancipacion es el fortalecimient de la identificacién con el territorio, a lo cual quisiera
aportar una pequefa parte. Es por esa razon, por la que la investigaciéon da su enfoque en la
percepcion de los Wixaritari hacia su territorio y los sucesos actuales. La compilaciéon
fundada y amplia de los conocimientos previos sobre el tema sirva como fundamento
argumentativo para las estrategias de la defensa juridica en el procedimiento por el

reconocimiento de territorios indigenas ante instancias nacionales e internacionales.

Los resultados presentes se consideran menos como investigacion hermética sino como
punto de partida, como parte de un proceso a continuar. En los ultimos afios, se establecio
un método de mapear para la defensa juridica de territorios indigenas, método que se
orienta en la percepcion y denominacion indigena y, con eso, elabora una “cartografia
indigena” (véase cap. 2.2.8.). Enraizada en esa idea también se ve este trabajo: la
compilacion y analisis de los mapas mentales ya existentes forman un fundamento para
luego hacer la referencia geografica de las localidades con GPS. Estos mapas

georeferenciados serian argumentos juridicos de cierto peso para la reivindicacién del



reconocimiento de los derechos vy territorios indigenas. Por lo tanto, la compilacion presente
es aporte y punto de partida de un proceso ya en curso, que esta basado en la cooperacion

entre los comuneros, los asesoros juridicos y mi persona.

1.3. La organizacion de la tesis

Integralidad es un aspecto que subyace la cosmosvision indigena. En el mismo sentido, este
trabajo intenta de acercarse a la complejidad y simultaneidad de los elementos del caso.
Esta es la razon, por la cual se da preferencia a médulos compilados mas complejamente
como muestra el diagrama de fig. 2. De manera metaférica, la denominacion de estos

modulos refleja el acercamiento sucesivo y el forcejep en el territiorio.

Después de presentar mis premisas y tesis daré en el modulo tedrico una vision conjunta
tanto de la literatura geografica relevante como de los métodos usados. EI mddulo
contextual contiene primero la presentacion de los Wixaritari en el marco de la situacién de
los indigenas en México. A continuacion, contrastaré las amenazas al territorio y a la
existencia de los Wixaritari, tanto con instrumentos aportados por la defensa juridica a través
de la reivindicacién de los derechos indigenas como con las estrategias de la autodefensa.
El mdédulo siguiente enfocara la discusidon de conceptos tedricos relevantes de los terminos
claves identidad, autonomia y territorio. Estas consideraciones seran completadas por
ejemplos de los procesos actuales de los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito. EI médulo
analitico requiere llevar las aproximaciones teodricas a la practica : se dedicara al analisis de
mapeamientos del territorio e intentara, con el apoyo de los mismos, mostrar la percepcion
espacial que tienen los comuneros deduciendo aspectos de su identificacion territorial. Las
consideraciones finales requieren compilar los resultados de manera sintética antes de

sacar del tema una reflexién definitiva que se dedica a cuestiones interculturales.
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2. Establecer un marco: Intenciones de clasificar

2.1. Un acercamiento personal

Como concepcion, perspectiva o posicion radical
la “politica del lugar” nos exhorta
necesariamente a todos

los que quisieramos formar

una practica cultural anti-hegemonica

para identificar espacios

con los que podamos empezar

el proceso de la re-vision.’

bell hooks

2.1.1. Ante todo: Premisas

Cuestiones culturales y sociales acompafian la globalizacion en formas multiples y cobran
cada vez mas importancia. En esa relacién dirijo exigencias correspondientes a acquel area
de Geografia que es orientada a los estudios culturales, y, ain mas, a la investigacion
Geografica de (Paises en Vias de) Desarrollo — y por consiguiente a mi propio trabajo. Pués
una discusion de problematicas sociales actuales me parece indispensable para las ciencias

sociales modernas que no quieren encerrarse en su torre de marfil.

Posicionamiento politico

Los retos esenciales de la sociedad contemporanea se presentan sobre todo por fendmenos
de la globalizacion econdmica y cultural y del neoliberalismo. A la tarea de ocuparse de
manera controversial y critica de las consecuencias de la globalizacion, de destapar
estructuras coloniales de poder y desigualdad, de desarrollar una conciencia de
responsabilidad global y de posicionarse consecuentamente politicamente, a esa tarea se ve
enfrentada especialmente la investigacion Geografica de Desarrollo (también véase Massey
2003; Soja 2003; Gebhardt, Reuber y Wolkersdorfer 2003; Reuber 2005, entre otros). Lo
mismo vale para mi trabajo: encontrar un tema, poner el enfoque y dar forma a la
elaboracion de este estudio, todo tiene su base en la premisa de que la opinién partidaria no
necesariamente se contrapone a objetivos académicos. El desenvolvimiento del tema y el
hecho de estar resuelta a apoyar el caso de Bancos de San Hipdlito contiene una postura

politica consciente para una parte del conflicto — los Wixaritari.? Sin embargo, siempre quedd

! JAls radikale Auffassung, Perspektive oder Position fordert die ,Politik des Standorts“ notwendigerweise alle diejenigen unter
uns, die sich an der Bildung einer antihegemonialen kulturellen Praxis beteiligen wollen, dazu auf, die Rdume auszumachen,
bei denen wir mit dem Prozel3 der Re-Vision beginnen kénnen.“ Traduccion propia del Aleman.

2 Esa investigacién pone enfoque en la percepcién, quiere decir, me limito a la perspectiva interna de los Wixaritari y la
observacién del proceso hacia la autonomia como estrategia de desarrollo dejiendo desatendido el conflicto mismo. Por lo



la pregunta, cémo proceder para poner una opinion por un lado, y al otro lado, como seguir

también tener una posicion que de camino a una investigacién académica distanciada.

Reflexién sobre la propia subjetividad

Un proyecto investigativo en contextos culturales desconocidos como el mio me incita a
autoreflexionar profundamente, me enfrenta con mi propia subjetividad. También al estudio
presente subyace la conviccién de que cualquier conocimiento esta atado a contextos tanto
histéricos como culturales teniendo influencia por el trasfondo de mi cultura, de mis valores y
explicaciones y el marco de mi percepcion personal (véase Crang 1998; Lépez Levi 2003;
Soja 2003; Reuber 2005). Para poder desvelar la propia subjetividad se recomienda un
procedimiento inductivo y el uso de métodos reconstructivos (véase Bohnsack 2003; para

mas informacién véase cap. 3).

Perspectiva constructivista

Este trabajo esta caracterizado por la presuncion de la constructividad: se considera
construidos socialmente no solamente conceptos de cosmovisién o de desarrollo sino
también entidades como espacio, identidad y historia, y de la misma manera, cultura,
territorio o paisaje (véase Bauried|, Fleischmann, Striver y Wucherpfennig 2000; Hasse vy
Malecek 2000; Massey 2003; Gebhardt, Reuber y Wolkersdorfer 2003, entre otros).

Franqueza interdisciplinaria

Un desarrollo integral y sostenible requiere una perspectiva no segmentaria combinando
métodos y teorias de ciencias distintas, especialmente tratando el tema de pueblos
indigenas, cuyo concepto de desarrollo tiene su base en la cosmovision holistica. En ese
sentido este trabajo esta influido por elementos e ideas de las areas de antropologia,
historia, derecho, sociologia, ciencias politicas, ciencias de religiones, psicologia y ecologia.
A pesar del intercambio con otras ciencias, lo especifico de la geografia queda conservado

por el aspecto territoral-espacial.

Las premisas presentadas influyeron tanto en la eleccién de los conceptos y métodos, que

me dieron orientacion en el terreno, como la acentuacion en la elaboracion.

2.1.2. El poder de lengua y términos

La lengua siempre expresa la opinion del escritor. En este documento aspiro a lograr la

mayor transparencia posible y un trato reflexivo con la lengua. Idioma considero instrumento

tanto, esa investigacion ni discutira el curso del conflicto y los intereses de las partes envolucradas, ni dudara la forma de cémo
los Wixaritari representan los intereses o como influye la ONG AJAGI a los sucesos.



de poder del escritor o de textos académicos en general. Correspondientemente, estoy
convencida de que la ciencia siempre reproduce patrones de pensamiento del trasfondo
cultural y filosofico de los investigadores mismos (véase Hasse y Malecek 2000; Massey
2003; Gebhardt, Reuber y Wolkersdorfer 2003). Inevitables son las estructuras de poder,
que estan mareadas por la relacion investigadores/examinados e investigadores/lectores
expresados p.e. por la forma de representacién y interpretacion de los resultados o por la
comprensibilidad de los textos. Hay que reflexionar francamente, al menos, esta pregunta de
poder y transferencia ambos problemas inherente a una investigacion cientifica para poder

hacerla transparente.

Me decidi a usar la forma del autor “yo”, porque solamente eso me permite subrayar la
percepcion subjetiva y mi ser de estudiante feminina de Alemania con fondo sociocultural
especifico, con valores y experiencias particulares etc.® Para el uso por parte de los actores
Mexicanos involucrados traduciré todas las citas en Aleman, Inglés o Portugués al

Castellano.

Estoy muy consciente a la problematica de género en el uso literario. Sin embargo, para
lograr la prioridad de mayor legibilidad, pondré todos los sustantivos y adjetivos personales

en la forma masculina supuestamente siempre implicando las actores femininas.*

El estudio hace enfasis en el pueblo indigena Wixarika. Wixarika (plural: Wixaritari) es la
autodenominacién mientras que el nombre castellano y corriente en la sociedad y la
literatura es Huichol / Huicholes. Por razones de reconocer la autodenominacion, usaré el
término autdctono. Por supuesto, me oriento también en la denominacion de los Wixaritari
como indigenas. Una definicion estrecha del termino “indigena” induce a presumir
homogeneidad y limitabilidad hacia afuera — a pesar de la heterogeneidad de los pueblos
indigenas. No obstante, entiendo estos limites de términos ser porosos. A parte, el término
‘indigena” en lugar de “indio” esta relacionado con la emancipacion de los pueblos
autoctonos de la opresion colonial y con el aumento de la sociedad civil en las ultimas

décadas expresando la conciencia de la propia valia.

3 La forma colectiva “nosotros” siento presumida ante el hecho de nunca ser capaz de presentar los contenidos absolutamente
fieles y segun el entendimiento de las personas involucradas en la investigacion siendo de contexto cultural diferente al mio.
Por lo tanto, la argumentacion estara basada estrechamente en citas originales.

* Estas actores femininas son p.e. las mujeres Wixarikas, indigenas y Mexicanas, las mujeres colonistas espafiolas y las
mestizas del México contemporaneo, las ganaderas, campesinas y comuneras, las cientificas, abogadas, diputadas,
funcionarias tanto como las ancestras y diosas.



2.1.3. El hilo conductor: Tesis, términos claves y directrices

El tema de este estudio — la identificacién con el territorio dentro del proceso de la

autonomia — se basa en los conceptos centrales que son la identidad, el territorio y la

autonomia. La cuestion se halla en el marco de las siguientes directices:

¢ A través de qué elementos los comuneros de Bancos de San Hipdlito se identifican
con su territorio ?

¢ Cual es la percepciéon de territorio y de conceptos espaciales tradicionales que
subyace la construccion de autonomia y, por eso, su actuacion politica ?

Ante ese trasfondo, cémo construyen el simbolo “territorio” y su identifiacion con el
mismo ?

¢De qué manera esa referencia al territorio influye en el desarrollo del proceso de la

autonomia?

En el desarrollo del trabajo hay que comprobar la validez de las tesis siguientes:

1.

La primera tesis fundamental destaca que ya actualmente se perfile que en el
transcurso de la contruccion de la autonomia se pueda observar efectivamente una
re-identificacion con el territorio, o sea, una intensidad creciente de la relacién con el
mismo. Desde siempre, los Wixaritari viven en una relacién estrecha con el medio
ambiente circundante y el sistema simbodlico del territorio, sin embargo quedaron
intimidados por las presiones continuas desde afuera. Durante las ultimas décadas,
el agarradero por los mestizos, experimentado tanto fisico como psiquicamente,
hacia la zona aislada y segregada de su comunidad materna dio espacio al extender
una atmosfera de resignacion y depresion colectiva. Hay que mostrar ahora, si
aparece un efecto notable provocado por el re-despertar de una actitud de
resistencia - condicién y consecuencia del proceso de autonomia desde 2003 -
también hacia la relacion espacial de los Wixaritari con el territorio. Hay que indicar si
esa relacion positiva y directa a la territorialidad actualmente causa un potencial
movilizador para defender el territorio contra invasiones agudas.

Oftra tesis es, que los Wixaritari ya ahora y desde siempre poseian el area en
conflicto por habitarlo cotidianamente apoyado por el sistema simbdlico cultural que
les pone en discusion e identificacion territorial, permanentamente renovada, a pesar
de la falta de titulos reconocidos. Para destacar en el transcurso de la tesis la
importancia y distribucion de lugares, caminos y zonas significativas para los
habitantes del territorio quiero mostrar la relevancia del derecho consuetudinario lo

que es anclado en la cosmovision.



3. Finalmente supongo, que el proceso de la autonomia contiene potencial enorme y
cualitativamente alto a valorar para un desarrollo autodeterminado y el
empoderamiento, hechos fortalecidos por el constante aumento de la identificacion
territorial. Por medio de la investigacién presente sobre la identificacion territorial
Wixarika se compilan argumentos para el establecimiento de la conciencia de la
propia valia de los grupos indigenas marginalizados. Sin dicho empoderamiento, el
desarrollo autodeterminado e integral y la conservacion de los derechos humanos e

indigenas es imposible.

Con el objetivo de definir quisiera presentar mi optica sobre los términos claves y los

conceptos centrales:

Autonomia

Actualmente, las comunidades indigenas de México discuten y apoyan fuertemente el
concepto de la autonomia como instrumento del desarrollo autodeterminado. Forma parte
relevante de los derechos indigenas reivindicados. Asi, se considera la autonomia menos
como estado sino como proceso, como camino a andar hacia la “utopia real”. La decision de
poner en marcha este proyecto lleva consigo un fuerte momento emancipador y significa,
ante todo, despertar de la pasividad y de la miseria por opresion y explotaciéon. Foco y eje de
la organizacion de autonomia, resistencia y desarrollo enddgeno es el territorio. Una vista
geografica hacia este proceso de desarrollo auténomo alumbra el significado de ciertos
lugares y sus contenidos simbdlicos para la (re-)identificacion territorial comunitaria. En el
capitulo 7 se explican el concepto mismo y se ofrecen ejemplos del proceso de autonomia

que esta recorriendo la comunidad Bancos desde 2003.

Identidad

La cuestidn de la investigacion, como los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito se identifican
con su territorio se basa en el concepto de identidad. Segunl los principios del identidades
estan consideradas hechas, utilizadas como instrumentos y usadas retéricamente. Lo mismo
vale tanto para la politica de identidad del movimiento indigena en México como para las
estrategias auténomas de los Wixaritari. Con eso, la etnicidad como forma especifica de
identidad tiene un papel importante como factor movilizador cohesivo y como eslabén en el

espacio de vida, el territorio (véase capitulo 8).

Territorio
Entiendo territorio como area usada, poseada, habitada y “avivada”. Los Wixaritari
argumentan su tenencia con la legitimacion mito-cultural y la posesidén histérica. El

significado del concepto territorio en el sentido de propiedad juridicamente reconocido



oficialmente tiene menos prioridad originando de otro contexto cultural. El espacio vital forma
fundamento de la identidad wixarika y, con eso, eje para la argumentacion politica de la re-
toma de posesion del mismo. Es plataforma y referencia de la critica contra estructuras
coloniales y hegemoniales. En ese entendimiento de territorio el espacio esta “politizado®. En
la investigacion del conflicto de intereses territoriales simbolos de poder y de la
comunicacion politica, cultural y social se expresan espacialmente y pueden dar informacién
sobre la percepcion que tienen los actores del territorio en conflicto. El espacio habitado
forma una unidad inseparable con los actores que estan percibiéndolo, actuando dentro de
él y, por eso, acunandolo (véase capitulo 9). En considerar la identificacion territorial es
posible echar una mirada al significado subjetivamente valorado y rellenado con sentido de
este espacio vital. La metodologia del mapeamiento mental intenta admitir la percepcion del

recorte espacial de manera adecuada (véase capitulos 10.2.y 10.4.).

Debido a que en el caso de los Wixaritari los aspectos étnicos vy territoriales de identidad
concurren, se fortalecen mutuamente y contribuyen ambos a construir la conciencia de la

propia valia y a andar adelante en el proceso de autonomia.

Un acento cronoldgico se pone en los procedimientos de la autonomia del lapso desde el

ano de 2003, ano en cudl se declard auténoma la comunidad Bancos de San Hipdlito.
Para acercarse a los conceptos de la investigacion, nos ayuda una subdivisién de los
aspectos tratados en tres niveles, que se formaron como criterios claves de la identificacion

territorial durante el proceso investigativo.

Tab. 1: Niveles de los aspectos investigativos

profano / religioso | Localizaciéon de lugares sagrados y de actividades cotidianas
espacial Lugares y movimientos
temporal Desde la declaracion de autonomia en el afio de 2003

A esta subdivisién en tres niveles se suman otras preguntas claves: en el territorio de la
comunidad Bancos de San Hipdlito, que abarca 10 720 hectareas, se puede identificar un
gran numero de lugares sagrados, elemento esencial de la cosmovision holistica Wixarika
mitoldgica y historicamente razonada. Llevan un significado extraordinario relacionado con el
territorio y un peso argumentativo por la necesidad de la lucha territorial. ; Como sienten los
comuneros de Bancos estos lugares?, ;como se identifican con ellos y con su cultura?
¢, Como ocupan estos lugares a través de visitas, peregrinaciones y ceremonias? A parte de
esta topografia sagrada, compuesta por sentidos, aspectos espaciales de las actividades

cotidianas profanas (caminos, lugares de reunién, lugares de hallazgo de recursos naturales



como agua y madera, areas de caza, areas agrarias etc.) aportan informaciones sobre la
utilidad espacial y la pertenencia territorial. ;Cémo ocupan los Wixaritari el territorio
solamente por la vida cotidiana y manifiestan de tal manera la tenencia efectiva de la tierra
en conflicto sin haber aclarado audn el estatus legal ? Manifestaciones espaciales de las
relaciones sociales tanto con los pueblos vecinos (p.e. mojoneras sagradas vigiladas del
territorio wixarika enfrente las areas mestizas, cima para ceremonias compartidas con el
pueblo indigena vecino Tepehuano) como con las demas comunidades Wixarikas dan mas
informacion sobre la identificacién con el territorio. Lugares fijos pero también movimientos y

relaciones espaciales expresan — simbdlica y materialmente — la importancia del territorio.

2.2. Politicas, constructivistas, orientadas hacia actores — nuevas corrientes

de la Geografia Humana

Los conceptos de autonomia, identidad y territorio / territorialidad usados en el trabajo
presente capturan las dimensiones significativas de cultura. Por esa razon, las
aproximaciones de la Geografia Cultural — unidas a las de la Geografia Politica — forman el
techo de esa investigacion. Mis premisas antes introducidas, dadas por las condiciones
empiricas, se reencuentran en aproximaciones recientes de esas subdisciplinas. La vista en
conjunto de corrientes geograficas relevantes sirve para clasificar el tema dentro del marco

disciplinario.

2.2.1. Fenémenos de la globalizacion en el espejo de nuevas tendencias de la

Geografia Cultural

Aunque ya existe cierto interés de las ciencias sociales por ,lo cultural” desde principios del
siglo XX, no fue hasta finales de los anos 70, que cambié considerablemente la percepcion y
conducta de los actores sociales en el enfoque de las actividades académicas, motivado por
pensamientos posmodernos y postestructuralistas. También la Geografia esta llamada a
dedicarse mas a cuestiones y métodos de la Geografia Cultural si quiere quedar en el pulso
de sucesos actuales como Ciencia Humana moderna y demostrar perfil en el debate
académico. Si uno observa los cambios sociales globales de la actualidad nota, a parte de
los efectos econdémicos y politicos de la globalizacion, también fenémenos culturales aun
cuando los elementos particulares sean diferenciados, dificil a clasificar e indisolublemente
ligados. Fendmenos de la globalizacion penetran la estructura social a través de facetas
diversas: por el desenvolvimiento de sistemas globales de economia, por la de-
nacionalizacion de estructuras politicas, por la distribucién de tecnologias, bienes de

consumo Yy cultura, por una movilidad aumentada y por un intercambio estrecho de



informacion dentro de las redes de comunicacion lo ajeno llega al mundo de las experiencias

cotidianas.

Por supuesto, estas circunstancias sociales actuales hay que insertarlas en las ciencias
sociales ; asi también en la Geografia Humana. Respondiendo, Gebhardt, Reuber y
Wolkersdorfer (2003: VII) perfilan los desarrollos académicos de la Geografia Humana
contemporanea e identifican

.---] un redescubrimiento de lo ,politico” en el area controvertida del saber, el
espacio y el poder, un redescubrimiento del significado de gran meta-narrativas
como religién, etnicidad etc. como motores de cambios sociales, [asi como] un
redescubrimiento de lo cultural, mas bien : la construccion de identidad cultural y
orientacion territorial“.®

2.2.2. Una mirada a fundamentos filosoéficos

Aspectos postestructuralistas invitan a criticar los ,cajones” conceptuales hasta ahora
consideros invariables y, en lugar de eso, pensar mas en transiciones: se subrayan lo
simultaneo, entrecruzado, fragmentario y provisorio de moédulos sociales y cientificos
organizandolos en sistemas abiertos. Consecutivamente, se dudan la idea de verdades
universales y gran narativas todo explanandas (véanse Lopez Levi 2003:198). La presuncion
principal del postestructuralismo es la construabilidad de todas las cosas : la realidad y sus
entitdades hasta ahora supuestas como dadas son resultados de construcciones sociales
concientes transcurriendo segun ciertos mecanismos y intereses particulares. Espacio,
tiempo, subjeto, objeto, identidad — formas de la realidad estan ,hechas® por la percepcion
contextual de los individuos. De este modo, los puntales del vivir se vuelven inestable y
flexible ; relaciones humanas se hallan en una corriente pemanente de produccion y

reproduccion.

Tal cosmovision constructivista puede ser fundamento ontolégico también para la Geografia
Cultural. Si se entiende consecuentemente también espacio — fisico como mental — como
cédigo y producto, que hay que decodificar e interpretar, estas maneras mencionadas
puedan contribuir a ,otro” entendimiento de patrones espaciales. Las unidades basicas
espacio y paisaje, pero también las relaciones entre cultura y naturaleza o entre ser humano
y espacio se pueden pensar de otra manera. Estos nuevos conceptos dan lugar a cambios
en la disciplina geografica: el cultural turn (cambio cultural) y el spatial turn (cambio

espacial).

5 [...] eine Wiederentdeckung des ,Politischen” im Spannungsfeld von Wissen, Raum und Macht, eine Wiederentdeckung der
Bedeutung groBer Metaerzéhlungen wie Religion, Ethnizitét etc. als Motoren der gesellschaftlichen Umbriiche, [sowie] eine
Wiederentdeckung des Kulturellen, genauer: der Konstruktion von kultureller Identitdt und ihrer territorialer Verortung.*
Traduccion propia del Aleman.



2.2.3. El re-descubrimiento de ,,lo cultural® - el cultural turn

Al ,renacimiento de la cultura® (Gebhardt, Reuber, Wolkersdorfer 2003:1) en los discursos
politicos, econdmicos y sociales de la actualidad se responde con cierta ,culturalizacién“ en
la Geografia Humana. Conceptos como cultura, historicidad e identidad son puestos
continuamente en el enfoque de consideraciones geograficas (véase Dix 2005: 2f). El
cultural turn describe un fenémeno conceptual : Los niveles de lo local y lo global se
entrelazan y dan espacio a nuevas formas de re-territorialisaciéon. Dicotomias tradicionales
pierden su naturalidad frente a una nueva pretension de diferencia interna y diversidad.
Hasta la relacién entre tiempo y espacio se sondean bajo otros aspectos. Perspectivas de
investigaciones geograficas culturalmente dirigidas enfocan a la cultura como una
construccion idiomatica discursiva, como portadora de relaciones sociales 0 como expresion
de patrones de acciones humanas cotidianas. Ciertas aproximaciones investigativas
abarcan geographical imaginations (imaginaciones geograficas) basadas en formas de
percepcion, asi como paisajes acufiados por simbolos, que pueden ser leidos como textos
de cddigos. Se destacan la importancia de actores sociales y el trasfondo de sus actitudes
para formar el espacio. Por lo tanto, desde los 90 se habla de un spatial turn en las ciencias

culturales.

2.2.4. Espacio como texto — el spatial turn

El simbolismo socialmente producido se expresa de manera material, se muestra en el
espacio formando lo mismo. La nueva valorizacion de lo espacial como elemento estructural
de cultura y sociedad constituye otro cambio conceptual en las ciencias socio culturales, el
spatial turn, que da importancia especialmente a la Geografia. Si se puede considerar
unidades culturales socialmente construidas, consecuentemente hay que valorar lo mismo
para la unidad espacio: con frecuencia, se reduce espacio a sus cualidades como materia
fisica, se le usa como matriz tridimensional para la ejecucion de actividades econdmicas,
sociales y culturales. Pero, segun Bourdieu espacio es mucho mas que la imagen material
de estructuras sociales, mas bien hay que entenderlo como lugar, donde se disputan
relaciones sociales de poder (véase Bourdieu 1991 citado en Bauriedl et al. 2000: 132).
Continuamente, se construye y se reproduce el espacio con la ayuda de signos y discursos,
0 sea, de interaccion social. Por lo tanto, la construccidn metaférica espacio no puede ser un
sistema cerrado; espacio es diverso, no simultaneo, versatil, siempre configurado de nuevo;
tiene un caracter de proceso. Espacio solo nace por el forcejeo con el mismo, a medida que
se le da nombre y significado simbdlico, p.e. a través de limitaciones, invasiones,
explotacion y defensa (véase Massey 2003: 31; Soja 2003: 275; Reuber 2005: 8).

¢ Renaissance der Kultur*. Traduccion propia del Aleman.



Iconograficamente, espacio representa practicas sociales, es un cédigo que se puede
interpretar. Asi, se puede entender estos ,mitos de la cotidianidad™ (Barthes 2002 citado en
Gebhardt, Reuber, Wolkersdorfer 2003: 3) como textos: el simbolismo del espacio se puede
leer en el paisaje, en él estan arraigadas las realidades y cosmologias de los habitantes
(véase Crang 1998: 27). Con ello, también los espacios pueden ser ,hechos”. Reuber
denomina este proceso de dejar secuelas de acciones sociales como ,writing geographies®,

Lescribir geografias“ (2005).

2.2.5. Constructivismo y el desenmascaramiento del poder

Muchas aproximaciones de la Geografia Cultural estan orientadas hacia las acciones de
actores sociales pués cultura es considerada tapizando la vida cotidiana de los hombres con
significado (véase Werlen 1997, 2003; Crang 1998). La manera de leer estos cddigos esta
ligada a la percepcion subjetiva de los observadores: la interpretacion se abre distintamente
segun el contexto individual. Una consideracion que sea subjetivamente diversa y errada y
objetivamente monodimensional tiene que ser rechazada. Mas bien: cualquier marco
percepcional es ligado a transfondos espcificos y contextos socioculturales, empufiado por
intereses particulares y intenciones de los actores sociales. En esa relacidn, una tarea de la
Geografia Cultural es de reconocer la diversidad de perspectivas posibles y su coexistencia,
desenmascarar construcciones de especificos regionales y examinarlas segun sus

contextos culturales de construccién (véase Soja 2003: 269).

Suponiendo que construcciones siempre tienen cierto objetivo, lo mismo vale para productos
espaciales: poniendo simbolos con finalidad se carga el espacio politicamente; en ese
mensaje puede ser revalorizado y instrumentalizado segun la necesidad (véase Dix 2005:
3). Desde esa perspectiva, también la Geografia estd llamda de acabar con aceptar

estructuras de poder como premisas indudables.

Tanto con el fin de analizar, cuales actores utilizan a causa de cuales intereses cuales
formas de manifestaciones epaciales como con el fin de destapar estructuras rigidas
dicétomas y jerarquicas la deconstruccion sirve como instrumento conceptual. Ella nos da la
posibilidad de deestabilizar y desenraizar patrones y términos heredados, usado por las
corrientes socialmente criticas de las ciencias culturales como los estudios de género o del
poscolonialismo. Las geodgrafas feminista S. Bauriedl, K. Fleischmann, A. Straver y C.

Wucherpfennig focalizan el alcanze de la deconstruccion metodolégica :

7 Mythen des Alltags“ Traduccion propia del Aleman.



,Bajo la misma se entiende el poner en duda todas las categorias esencialistas
y normalizadores y exigencias de verdad, objetividad y universalidad. Meta de
la deconstruccién es de comprender la produccion y utilizacion de significados
diversos por parte contradictorios y de destapar estructuras sociales de poder.
Ademas persigue de explanar y reconocer diferencias ; y eso no en el sentido
de disolver contraposiciones sino de respetar a realidades multiples de vida.*
(2000: 131)®

2.2.6. La ciencia critica y el poder del conocimiento

Una ciencia critica no puede estancarse en la critica social sino que debe alumbrar, de
manera autoreflexiva, también los efectos propios y las implicaciones de la posicién como
cientificos. Ciencias deben ser consideradas parte del todo, ordenamientos construidos,
formacion discursiva de saber y poder que son parte de las grandes meta-narativas vy, por
eso, de ninguna manera deban ser entendidas como universales. No son realidades
objetivas, ninguna verdad ultima, sino formas contextuales del saber, que estan ligadas al
sistema referencial historico y cultural de cada investigador (véase Reuber 2005: 9). Peet
continua esa idea cuando constata que por esa razon no existe una ciencia objetivamente
evaluada y politicamente neutral, de hecho cada ciencia, y las ciencias sociales sobre todo,
sirvan a un objetivo politico (véase Peet 1977: 6 citado en Bartholl 2005: 30). ° Por lo tanto,
la reflexiéon critica y el trato sensitivo de la influencia de declaraciones cientificas son

indispensables.

La cognicion de que tanto la disyuncion de ciencia y politica (en la practica)
epistemologicamente sea imposible, como qué jerarquias se vuelven argumentativamente
acometidas por deconstruccion, conduce al conocimiento de que la Geografia Cultural
siempre sea una forma de Geografia Politica (Gebhardt, Reuber, Wolkersdorfer 2003: 21).
Con eso, parece mas que consecuente de poner la posicion politica en contra de
estructuras de desigualdad y opresion. Asi, muchos gedgrafos culturales exigen el
desenvolvimiento de proyectos cientifico-politicos. El circulo de trabajo de geodgrafos criticos

alemanes razona tal compromiso como sigue:

.L---] La légica de sociedades capitalistas y patriarcales produce tensiones, que
se expresan en desequilibrios y contradicciones. Enfrentarse a estas
desigualdades espaciales, econdmicas, socioculturales, ecologicas y de
género y referir causas sociales compartidas como contribucion a la discusién
en el proceso entero del desarrollo social.“ (AK Kritische Geographie 2006)"

8 Darunter wird im allgemeinen die Infragestellung aller essentialistischen und normierenden Kategorien und des Anspruchs

auf Wahrheit, Objektivitdt und Universalitét verstanden. Ziel der Dekonstruktion ist es, die Herstellung und Verwendung von
verschiedenen, z.T. einander widersprechenden Bedeutungen zu erfassen und gesellschaftliche Machtstrukturen aufzudecken.
Zudem verfolgt sie die Erlduterung und die Anerkennung von Differenzen. Und zwar nicht im Sinne einer Auflésung von
Gegensétzen, sondern verstanden als Respektierung der vielféltigen Lebensrealitdten”. Traduccion propia del Aleman.

0 J[...] there is no such thing as objective, value-free and politically neutral science, indeed all science, and especially social
science, serves some political purpose”. Traduccion propia del Inglés.



La busqueda de una ciencia ambicionada para su emplazamiento siempre se halla en una
relacion de tension entre deconstruir y reponerse (politicamente), la que continuamente hay
que disefiar una y otra vez segun su contexto (véase Gebhardt, Reuber, Wolkersdorfer
2003: 23).

2.2.7. Conceptos de una Geografia Politica

Bajo el techo de la Geografia Politica y Cultural se reunen aproximaciones multiples que
intentan de maneras distintas llevar un trabajo académico comprometido con relevancia
social. Como areas de accion para la Geografia Politica Paul Reuber identifica fendmenos
como conflictos regionales (incluyendo la influencia de nuevos movimientos sociales), como
conflictos politicos por recursos naturales o por limites territoriales y control tanto
(incluyendo la influencia de identidades regionales en los mismos y en representaciones
simbdlicas de poder politico) y, finalmente, fendmenos que se hallen en el marco de
globalizacién y relaciones internacionales (2000: 45 — 48). Etnicidad y territorialidad,
conceptos relevantes en el trabajo presente, denomina como elementos discursivos que
puedan ser abusados para metas geopoliticas. Sin embargo, Reuber acude muy corto en
ese aspecto mencionando formas de identidad solamente como ejemplos negativos siendo
instrumentalizadas por élites. Aun usando los mismos medios, estos conceptos tienen
efectos movilizadores y cohesivos para actores sociales menos poderosos y llevan la
capacidad de ser elementos estratégicos de resistencia en contra de estructuras de opresién
en contextos coloniales. Relacionado con ideas de desarrollo emancipador, geopolitica
critica o cartografia indigena, instrumentalizar identidad y exigencia territorial se presenta en

otra luz.

Ademas, Reuber (2000: 40f) pronuncia ,nueva senitividad para diferencias regionales en lo
politico” tanto como ,para la instrumentaliciabilidad politica de lo regional”’. Ejemplo de lo
anterior es el concepto de los Terrenos de Resistencia (Terrains of Resistance, 1993) de
Paul Routledge con el cual intenta de aprender de acquellos conflictos que se enraizan en
identidades regionales (véase capitulo 11.5.). También Benno Werlen observa
caracteristicas regionales a través del enfoque de acciones cotidianas y estructuras locales
de poder. Con eso, su Geografia Social de Regionalizaciones Cotidianas (Sozialgeographie
Alltaglicher Regionalisierungen,1997) contribuye a aproximarse a un entendimiento de
patrones locales de conflictos (mas detalles véase capitulo 9). Campo, en el que muchos de

estos conflictos de interés estan gestados es en el medio ambiente fisico, del que se

10 .[...] Die Logik kapitalistischer, patriarchaler Gesellschaft erzeugt eine Reihe von Spannungsverhéltnissen, die sich in
Ungleichgewichten und Widerspriichen artikulieren. Die Auseinandersetzung mit diesen rdumlichen, 6konomischen,
geschlechtsspezifischen, sozial-kulturellen und 6kologischen Ungleichheiten und ihr Riickbezug auf gemeinsame
gesellschaftliche Ursachen sehen wir als Beitrag zur Erérterung des gesellschaftlichen Entwicklungsprozesses insgesamt.”
Traduccion propia del Aleman.



ocupan los representantes de la Ecologia Politica. Por ejemplo el concepto del Medio
Ambiente Politizado (Politicised Environment, 1997) de Bryant y Bailey desvela estructuras
de control y resistencia en el paisaje (véase Schmitt 2005). Argumentos para una critica del
sistema capitalista se encuentran en la Geografia Radical. A los Geopoliticas Criticas
(Critical Geopolitics) se dedica un grupo alrededor de G. O Tuathail; tratan la capacidad de
espacios por la causa de ser disponibles y ricos en recursos siendo instrumentalizados
politicamente y teniendo potencialidades conflictuosos." A través de la deconstrucciéon de
representaciones cartograficas y regionalizaciones disefadas arrebatan estos académicos la
mascara de exigir la verdad de cosmovisiones geopoliticas y desmitifican el caracter

manipulativo de tales narativas de poder (véase Reuber 2000: 39).

2.2.8. Herramientas para la emancipacion: Cartografia Critica y Geografia Indigena

Mas territorio indigena se robé
con mapas que con armas ."

Bernard Nietschmann

Poco citado, pero siguiendo una directriz argumentativa similar, la Cartografia Critica
postula, especialmente para circunstancias de paises en vias de desarrollo, una
aproximacion del contra-mapeamiento (counter-mapping). La meta es socavar el monopolio
de las élites y de las instituciones gubernamentales en material cartografico con la
producciéon de mapeamientos cotidianos que tienen su base en conceptos tradicionales de
los pueblos indigenas y de distribuir una cartografia popular, ,a people’s cartography” (véase
Crampton y Krygier 2006). También visualizaciones cartograficas no son neutrales : segun
aspectos de la Cartografia Critica los mapas son considerados reproducciones de una
realidad especifica; son portadores y representantes de cierta cosmovision. Unido a ello, los
mapas fijan orden en el espacio y denominan lugares y cosas segun el modo dominante.
Solo asi se producen espacio y limites y, consecuentemente, identidades (véase Pickles
2004: 12 citado en Crampton und Krygier 2006: 15). Mapas deben ser considerados
sistemas culturales, cuyos patrones subyacentes hay que identificar. ,[...] Mapas pueden ser
una forma de saber y una forma de poder“® (Harley 1988 citado en Johnson, Louis,
Pramono 2006:81); asi pueden ser también un acto de ,potestad geografica® por denominar,

delimitar y controlar el espacio ocupado (Johnson, Louis, Pramono 2006:89).

" Tratando temas geopoliticas para la region hispanoahablante véase Nogué Font y Rufi 2001.

12 More Indian land was taken by maps than by guns.“ (Bernard Nietschmann 1995: 5 citado en Johnson, Louis, Pramono
2006:86 ). Traduccion propia del Inglés.

134 . clartography can be ‘a form of knowledge and a form of power”. Traduccion propia del Inglés.



Como parte de ese movimiento de contra-mapeamiento se entiende también la Geografia
Indigena, en plena formacion (véase Barreiro 2004; Johnson, Louis, Pramono 2006). Tales
proyectos participativos tienen su base en la sabiduria tradicional indigena; se centran en
formas de presentacidn cartografica segun conceptos de la propia percepcion espacial, p.e.
mapas disefiados a mano o cantados, mapas estelares 0 mapas mentales. Usar los idiomas
y denominaciones propios lleva un fuerte caracter emancipador. Enraizado en el concepto
de la Concientizacion de P. Freires, una concientizacion critica y autoreflexiva, el modelo de
la Formacién Critica (critical literacies), idea anti-colonial anti-universal que esta presentada
por Johnson, Louis y Pramono y dedicada a comunidades indigenas, anima a revitalizar y a
aplicar las formas particulares del saber (2006: 84). Sin embargo, tales proyectos apoyan el
enlace con tecnologias de la cartografia cientifica occidental : la meta de esta aproximacion
muy pragmatica esta orientada a la necesidad de acabar con la determinacion ajena
hegeménica ; para eso se deben utilizar los métodos modernos académicos, pués ,[...]
ahora usamos los instrumentos del maestro para desmantelar la casa del maestro* (Barreiro
2004)."

El papel de geodgrafos en el area de desarrollo esboza la aproximacion de abogacia
(advocacy) que estaba establecido por la cooperacion con comunidades indigenas.
.Geografos abogados" (advocate geographers; Gregory 1978 citado en Werlen 1997: 82)
ponen, subrayando el didlogo, los propios medios (educacién, formacion, acceso a recursos,
medios de comunicacién etc.) a disposicion de los intereses del grupo, tomando la funcion
de intermediacién (véase Bartholl 2005: 66). Una geografia y cartografia siguiendo la idea
de los conceptos mencionados contribuye a la emancipacion y el desarrollo

autodeterminado de grupos hasta ahora oprimidos."

2.2.9. ,,Otras“ maneras a jugar por el constructivismo y su relevancia para una
politica de desarrollo

Hay siempre el Otro."®

14 "[...] we are now using the master's tools to dismantle the master's house", cita de un participante en el Foro Internacional

para Mapeamiento Indigena (International Forum on Indigenous Mapping) en Vancouver, Canada, en marzo 2004. Traduccién
propia del Inglés.

15 Bartholl (2005: 66) agrega la limitacién realista que casi nunca se llega al caso ideal de plena autodeterminacién a causa de
que se violentan las ideas fundamentales de procesos emancipadores por la dependencia financiera y politica hacia arriba y
afuera dados por las circunstancias de la cooperacion internacional de desarrollo.

16 Il'y a toujours I'Autre* (citado en Soja 2003: 277). Traduccion propia del Francés.



Henry Lefebvre

El juego postestructuralista con construccion, deconstruccion y reconstruccion lleva consigo
un potencial para ,otra” cosa, que podria transportar nueva dinamica a pensamientos de
desarrollo. Mientras la deconstruccion se opone creativamente a las practicas de exclusion,
opresién, marginalizacion y asimilacién, que se esconden detras de la neutralidad aparente
de discursos puramente “tedricos” (véase Gebhardt, Reuber, Wolkersdorfer 2003: 14),
seguidamente, las nuevas construcciones pueden crear conceptos de espacio abiertos,
radicales hasta anarquicos. A esto pertenecen, por ejemplo, el cambio de la relacién entre
tiempo y espacio: una argumentacion acentuadamente espacial que aporta al papel de la
simultaneidad puede dar camino a la notacién que caracteristicas regionales distintas no
necesariamente tienen que ser categorizados en la linea evolucionista y modernista, sino
que los paises del sur tienen sus ,propias historias que contar” (Massey 2003: 33; véase
también Soja 2003: 278)." Las granes narativas cerradas y cosmovisiones lineares
(imperialista, liberal, comunista, etc.) oprimen a los aspectos de la diversidad, diferencia y
del cambio de lo espacial, pues para ellos solamente existe el estado temporal de desarrollo
como distintivo y, por ello, ninguna representacién espacial en el sentido de ser distinto
(véase Massey 2003: 39).

El ,otro* pone en duda de manera fundamental también la perspectiva hacia las oposiciones
dicotomas, los cédigos binarios de todas las cosas. Segun Ed Soja, pares dualistas de
términos nunca son suficientes para comprender las dimensiones reales y mentales de la
vida humana. El hecho de romper las dicotomias dominantes permite acercarse a diversos
conceptos individuales de la realidad. Asi, esa manera socava también estructuras binarias
de poder (p.e. élites coloniales vs. Colonializados) y ofrece espacio para lo propio y

autonomo verdadero de la gente (véase Soja 2003: 277 ff).

La fuerza de la aproximacion constructivista para el area de los estudios de desarrollo se
halla en la posibilidad de pasar de la deconstruccién de estructuras de opresion y poder a la
reflexiva y resistienda construccion de identidad y empoderamiento, materializado en lo
espacial. ,Procesos sociales de enfrentamiento por espacios y por la apropiacion de
espacios dan a grupos [...] distintos — y especialmente a aquellos que estan desaventajados
en el sistema hegemodnico existente o a aquellos que no son o no deben ser visibles - la
posibilidad de agarrar espacio y de participar activamente en la formacion de estructuras

espaciales” (Hasse y Malecek 2000: 105)."” Mientras aproximaciones dominantes

7 La evolucién linear y modernista se entiende en el sentdo de la dicotomia ,moderno/desarrollado® contra

,atrasado/subdesarrollado”.

18 Gesellschaftliche Aushandlungsprozesse um Raume und die Aneignung von Raumen geben unterschiedlichen [...] Gruppen
— und hier vor allem jenen, die im bestehenden hegemonialen System benachteiligt werden oder auch nicht sichtbar sind oder
sein sollten — die Méglichkeit, Raum zu greifen und an der Gestaltung rdumlicher Strukturen aktiv teilzuhaben.” Traduccion
propia del Aleman.



modernistas todavia niegan la diversidad e igualdad de pensamientos y experiencias
existentes en las regiones del mundo por seguir repetir la vista del atraso, el reconocimiento
del ,otro" da camino a vias de desarrollo ,al menos relativamente auténomas® (Massey
2003: 33).

Aproximaciones postestructuralista implican gran potencial emancipador por lo cual cada
vez mas deben ser de interés para los estudios de desarrollo. Todavia, hay que transferir

este ,juego® tedrico a la practica aplicada.



3. Metodologia de una ciencia social critica

Hechos y procesos dentro del territorio, el elemento central de la investigacion presente,
estan entrelazados estrechamente con las acciones cotidianas de los actores sociales. Tanto
para tratar adecuadamente la pretensién de orientarse en los actores y la vida cotidiana,
como para poder transponer mi subjetividad, para mi era obvio usar exclusivamente
meétodos cualitativos. Armada con saberes basicos metodoldgicos correspondientes, eso si,
preferi un procedimiento inductivo para poder escoger precisamente las circunstancias
situativas. Los pasos investigativos resultaron sucesivamente en el transcurso, sin disefio
explicito de la investigacion pero siempre atendiendo a las cuestiones directrices vy
obligaciones de un estudio académico. Eran parte de un proceso colectivo junto con los
informantes involucrados, que formé el escenario (setting) y el acceso a los datos en una
autodinamica particular. Posteriormente, cada paso del levantamiento se comparo, se
comprob6 y tratd de explicarse con aproximaciones metodolégicas. Por ese enrejado
compuesto por experiencias practicas, por un lado, y por el saber normativo tedrico, por otro,
se cred una relacion reflexiva entre las dos partes que ayudé a rememorar de manera
recontructiva los pasos de accidon. Por ese procedimiento se permite la comprobacién mutual

critica de los niveles distintos (véase Bohnsack 2003: 180).

3.1. Comprender — el intento de reconstruir

Es este marcado caracter constructivista también el método y el aviso a la sensibilidad en
este campo, por lo cual mi entendimiento metodoldégico recurre a la Ciencia Social
Reconstructivista (2003) de Ralf Bohnsack, cientifico social aleman. El concepto de la
reconstruccion metodoldgica acoge la presuncién de que experiencias cotidianas y su
simbolismo estan construidos por los actores sociales. El patréon subyacente de aquellas
construcciones cientificos sociales primero deben reconstruir antes de desvelar sus propias
interpretaciones lo que significa de hacer otra construccion: la académica. Esta
comprension del objeto ,ser humano y vida cotidiana“ es la premisa fundamental de su
metodologia; se expresa tanto en el uso de procedimientos abiertos interpretativos como en
su recomendacion a la autoreflexion y al reconocimiento de la propia subjetividad. Ademas,
Bohnsack indica que en la vida cotidiana de la investigacion no necesariamente existe una
union rigorosa con la teoria metodoldgica sino que los investigadores tienden a proceder
intuitivamente, utilizan sus competencias intuitivas no explicitas de la vida cotidiana y las
combinan con las experiencias durante la investigacion (véase Bohnsack 2003: 10, 24).
Ademas se habla de una flexibilidad metodologica y adecuacion al objeto aun cuando los

métodos cualitativos sean poco estandar y no siempre formales. Ademas, mis exigencias y



experiencias se corresponden con el ,principio de la comunicacion“ y el ,principio de la
franqueza“ segun Christa Hoffmann-Riem (1980 citada en Bohnsack 2003: 22). Los
investigaores aceptan las reglas del sistema comunicativo de “el otro” y dejan a un lado su
propia idea, estructurada de antemano, sobre los procesos y el objetivo de estudio de la
investigacion; de este modo garantizan un espacio para la formacion de la estructura

particular de “el otro”.

3.2. Aprender y cambiar juntos — Ideas de la investigacién accién participativa

También en la investigacion accion participativa pude encontrar aproximaciones similares a
mi propio procedimiento. Su fundamento se puede describir como posicionamiento
manifiesto y compromiso solidario de los investigadores con los grupos sociales sin poder
(véase Bartholl 2005: 59). Ese tipo de investigacion tiene la meta de ampliar las
oportunidades de los involucrados por librarse de las circunstancias de opresion,
marginalidad y dependencia lograndolo a través de animar a reactivar saberes endoégenos y
a realizar acciones que puedan cambiar la sociedad. Para eso se necesita un intercambio
vivo con los grupos autonomos y movimientos sociales. La critical action research y la
participatory research (investigacion accion critica y participativa), aproximaciones similiares
extensas en los Estados Unidos, intentan realizar colectivamente un analisis a nivel local,
orientado a las necesidades de la gente entrelazando los intentos con autoreflexion y critica
al poder dominante. Con esa pretension quieren contribuir a mejorar la situacién comunitaria

y las oportunidades de accién de la gente (véase Bartoll 2005: 72).

Una aproximacion de tal tipo que aspira al empoderamiento de los grupos hasta ahora
desaventajados a través de capacitaciones contiene la idea de la autonomia la que es una
exigencia de los pueblos indigenas mexicanos (véase capitulos 6.2. y 7). En el mismo
sentido, la ONG AJAGI persigue una estrategia de asesoria poniendo a disposicion medios,
contactos e informacién para que los Wixaritari puedan obtener sus propias investigaciones
y medidas para mejorar la situacion. Encuentro rasgos de la investigacién accion
participativa en mi procedimiento porque enfilé la investigacion en el trabajo de AJAGI,
presenté la idea a la comunidad de Bancos y discuti metas y utilidad del estudio con otros

representantes comunitarios.

3.3. Unir — Elementos de esta investigacion

El interés de la investigacidn presente esta primera y explicitamente dirgido a la situacion de
la comunidad Wixarika de Bancos de San Hipdlito, pero también al campo de investigacion —

mas alla de las mojoneras comunitarias: una gran parte de la informacién fue aportaa por el



archivo de la ONG AJAGI; muchas entrevistas, también con los Wixaritari, fueron realizadas
en la ciudad y no en la Sierra. Mientras que la posibilidad de estancia en el mismo Bancos
sélo se dio una vez, pude ganar conocimientos importantes durante las dos visitas a Ocota
de la Sierra, pueblo perteneciente a la comunidad San Sebastian Teponahuaxtlan (véase fig.
1 de cap. 1.1.). Mi acceso al campo estuvo influido por la integracion con AJAGI siendo
introducida las comunidades y el contexto’, teniendo mis tareas dentro de las actividades de
AJAGI vy, por lo tanto, aprovechando cierto anticipo de confianza con los Wixaritari; ademas
ya conocia a ciertas personas claves. Todas estas circunstancias me ayudaron a establecer
una relacion entre los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito y yo. La dificuldad fundamental
de los idiomas Castellano y Wixarika, lenguas ajenas para mi, habia que dar cuenta sobre
todo ante el hecho que las capacidades comunicativas de la investigadora son elementales
en investigaciones cualitativas. Acompafador permanente en el proceso de volverse familiar
era la relacion continua de tension entre la perspectiva desde fuera y la introduccién, entre el
papel de la ajena y de la entendida (insider), entre mantener el estado ajeno y el ,going
native* (Flick 1996: 161) — una tensidén, que sin embargo ofrece potencial adicional a

conocer.

Analisis de documentos textuales

Para el analisis de la identificacién de los habitantes de Bancos primeramente hay que
mencionar como basico y revelador la evaluacion de documentos; especialemte las fuentes
primarias me abrieron acceso al tema. Documentos no publicados del archivo de AJAGI
ofrecieron un amplio panorama sobre la situacion de la comunidad de Bancos de San
Hipdlito, se extiendié desde cartas entre los Wixaritari/AJAGI y diversas instituciones
gubernamentales pasando por documentos juridicos de los partidos en conflictos, hasta
articulos resumidores de las actividades de los afnos pasados. Hay que subrayar el analisis
de memorias de reuniones y talleres en el marco del proceso hacia la autonomia de las
comunidades, las que conservan decisiones tomadas de manera colectiva y resultados de
reflexiones comunitarias, evaluaciones y diagnosticos de la situacién tanto como
planeaciones para el desarrollo auténomo de Bancos. Las informaciones internas fueron

completadas por articulos actuales de periddicos y revistas publicados en México.

Entrevistas

A causa de que no consideré a los informantes — tantos los comuneros como aquellos de la
ésfera académica o de la sociedad civil — como objetos a investigar sino como companeros
y companeras de dialogo, me parecidé adecuado hacer entrevistas abiertas y profundas con
pautas individualmente elaboradas para cada quien. Tanto las entrevistas como la

elaboracion de los mapeamientos tuvieron caracter de conversaciéon por que las otras

!'|os integrantes de AJAGI efectuaron como mediadores que me introdujeron en las circunstancias de la Sierra ajenas para mi.



personas tuvieron la oportunidad de formular sus explanaciones libremente. Esta forma
usada se parece a la entrevista narativa que intenta, a través del narrador, tener acceso a
las experiencias individuales y opiniones (véase Bohnsack 2003: 91). Todas las entrevistas

fueron grabadas y las citas anotadas.

Observacion participante

Las perspectivas subjetivas de los entrevistados eran confrontadas con la observacion y
participacion en procesos de interaccion durante mis estancias en la Sierra. Anotar las
observaciones diferenciadamente en la agenda del campo como distanciarse después de
las notas era tan importante como la autoreflexion critica continua. Ese método era utilizado
especialmente durante ambos talleres de la topografia y cartografia con el “Grupo de
Analisis Territorial”’, uno de los comités de las comunidades wixarikas fundados para el
desarrollo autbnomo (véase cap. 7.4.). A causa de mi participacion en ese proceso
compartido de los talleres y la estimacién de aprender mutuamente y juntos, la divisién entre
subjeto y objeto, normalmente inherente a cada investigacion de campo, pudo estar

minimalizada: me senti menos como investigadora que se opone a “los demas” a analizar.

Mapeamiento mental

A parte de la valorizacion de mapas originales (fechado del siglo XVIII hasta hoy en dia), me
centré en el método documentario del mapeamiento mental.? Con el apoyo de
representaciones espaciales particularmente compuestas, cuya autonomia consigue cierta
expresion grafica, se figuran saberes ateoricos e imanentes subyacientes a cada légica de
accioén cotidiana (véase Bohnsack 2003: 167, 170). En la elaboracién de aquellos mapas
mentales que eran hechos por los informantes principales de Bancos de San Hipoito para
esa investigacion (véase cap. 10.4.), pudimos completar los aspectos graficos con un
espectro amplio de informacion verbal sobre el territorio y la percepcion del mismo durante
las charlas acompafiadoras. Era la estructura dialdégica entre mismos que el método del

mapeamiento mental corresponde a las pretensiones de la investigacion social participativa.

2 Para mas detalles tedricos véase cap. 10.2., resultados de las valoraciones de los mapeamientos mentales véase cap. 10.4.



Modulo 3. Alrededor:
el contexto del caso

Arriba: Medio Ambiente
de la zona alta de Bancos.
El Congreso Nacional Indigena,
Regién Centro-Pacifico,
2003 en Bancos.
Medio Ambiente
en la zona baja de Bancos.
Abajo: Mais —
Elemento basico de la vida
y simbolo cultural.
(Fotos: AJAGI AC.).



4. Los Wixaritari - Indigenas en México

4.1. La situacion de los pueblos indigenas en México

Los pueblos indigenas crecientemente se vuelven sujetos activos, politicamente
independientes en los discursos de la sociedad civii de América Latina. Con sus
reivindicaciones por la participacién, el reconocimiento de su identidad y de los derechos
indigenas, ellos, conscientes de su propria valia, llevan nuevos argumentos a la relacion
entre el Estado, partes dominantes de la sociedad y los pueblos indigenas. Sin embargo, la
situacion de los indigenas todavia se encuentra muy lejos de mostrar estructuras igualitarias
en el mundo, en Latinoameérica y en México. Siguen siendo parte de los grupos sociales mas
discriminados y vulnerables (UN / OHCHR 2001).

Segun datos oficiales, viven aprox. 40 milliones de indigenas en el continente
latinoamericano. Aprox. 14 % de ellos son habitantes de México, perteneciendo a 56
pueblos distintos. Sin embargo, relativamente la proporcion indigena respecto a la poblacion
total de México con 10 — 15 % es baja. La mayor parte de la sociedad mexicana se define
mestiza (véase Levi 2002: 6; Ross 2004: 35). Las cifras absolutas de la poblacién indigena
en México se separan : Ross (2004: 34) cita datos del censo nacional del afio 2000 segun el
cual 7.3 milliones de personas usan un idioma indigena; tanto Mayer (1998: 30) como Cleary
y Steigenga (2004: 3) indican al menos 12 milliones de indigenas basandose en datos de la
CEPAL y del Banco Mundial. Las cifras distintas remiten a la problemética de censos
institucionales, cuyos métodos de levantamiento son criticados fuertemente. Sus
definiciones diversas de lo ,indigena“ y los datos revelados muestran resultados tan distintos
que no permiten una cuantificacion de la poblacion indigena. Al hecho de que las
estadisticas sean instrumentos politicos, cuyos efectos no se deben menospreciar, se refiere
Mayer como “etnocidio estadistico” (1998: 53). Criterio oficial de la definicidon de indigenas
en las estadisticas del INEGI de México es el uso activo de una lengua materna indigena
por personas mayores de cinco afios de edad. Pero esa categorizacion pasa por alto el
hecho de que etnicidad esta vinculada a una mulititud de aspectos culturales, sociales y
politicos. Tampoco la autoidentificacion de los pueblos indigenas se toma en cuenta, aun
cuando especialmente el derecho a autonombrarse ha vuelto a ser exigido en el proceso de
emancipacion, siendo cuestién de identidad cultural y dignidad. A parte de la libertad
individual étnica a decidir se trata de la identidad colectiva y del reconocimiento como grupo

(véase Stavenhagen 1997: 28).



La notacion de que identidades en si deben ser difusas y flutuar obviamente no se puede
considerar en documentos legislativos. También los esterotipos corrientes en la sociedad
dominante fijan “la” identidad indigena denominada por otros que los indigenas mismos.
Imagenes del campesino pobre, de la mendiga vaga o del artesano tradicionalmente vestido
todavia circulan en la sesion mestiza; intelectuales indigenas normalmente estan forzados a

asimilarse.

La practica de racismo y paternalismo es inherente al colonialismo:' desde la conquista del
imperio azteca por Hernan Cortés en el ano 1521 primeramente los colonialistas espanoles
ejecutaron la politica del imperialismo, del genocidio y del etnocidio. Después de la
Independencia (1810) y la Revolucién Mexicana (1910 — 1917), las élites mexicanas
continuaron la discriminacion contra los pueblos indigenas — hasta el presente (véase
Kerkeling 2003: 61). La discriminacién se manifiesta fuertemente en el llamado indigenismo,
corriente ideoldgica que pretende justificar los intentos estatales de asimilar las formas de
vida indigena con los modos mestizos (mas detalles véase cap. 5.1.). Aunque declaraciones
oficiales reconocen la multiplicidad de culturas en la constitucion mexicana o en acuerdos
internacionales como el Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales en paises
independientes de la Organizacon Internacional de Trabajo (OIT), estas expresiones
publicas normalmente se refieren exclusivamente a las culturas precolombinas — raiz y
orgullo de la mexicanidad —? A los indigenas del presente se les sigue tratando con
prejuicios : el Estado continua negando su territorialidad y sus gobiernos tradicionales, la
vida autéctona actual intenta ser reducida a folklore o residuos atrasados de una forma
social anticuada que debe ser “modernizada”. El reconocimiento oficial de la pluralidad de
otras formas culturales todavia esta ensombrecido por estereotipos peyorativos. El discurso

sobre la herencia indigena con frecuencia parece artificial (véase cap. 5.1.).

Con todo, el desconocimiento del derecho a la autodeterminacion y la exclusion de procesos
de decision y desarrollo tiene como consecuencia que la poblacidon indigena cuente con la
taza mas alta de marginacion y migracion. La pobreza extrema, segun criterios del Banco
Mundial y la ONU, se encuentra sobre todo en municipios indigenas. Son muchos los
indigenas afectados por violaciones mutliples los derechos humanos, por miseria y conflictos
territoriales violentos (Kerkeling 2003: 61). ,Ciertamente es motivo de atencion el hecho de

gque no se pidieron explicaciones a los responsables decisivos de las vulneraciones de

! Actitudes similares de los élites de sociedades precolombianas no se deben negar sin embargo.

2Articulo 2 de la Constitucion compremete : « La nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que habitaban en el territorio actual del pais al iniciarse la
colonizacién y que conservan sus propias instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas. [...]El
derecho de los pueblos indigenas a la libre determinacién se ejercera en un marco constitucional de autonomia que asegure la
unidad nacional. El reconocimiento de los pueblos y comunidades indigenas se hara en las constituciones y leyes de las
entidades federativas, las que deberan tomar en cuenta, ademas de los principios generales establecidos en los parrafos
anteriores de este articulo, criterios etnolinguisticos y de asentamiento fisico. »



derechos humanos, de etnicidio y genocidio hasta ahora o aun sentenciaron ni en América
del Norte ni en América Latina“ (Mayer 1998: 27)°.

Esas formas de discriminacion y desconocimiento de la autonomia indigena son las
circunstancias que marcan la vida cotidiana de la poblacién nativa de México. Son esa
discriminacion y exclusion, contra las cuales se forma cada vez mas resistencia en todo el

pais (véase cap. 6.2.y 7).

4.2. La caracerizacion del territorio de Bancos de San Hipdélito

Viajar a Bancos
es una puerta excelente al mundo wixarika
porque resume muy bien
los conflictos de invasiones de tierra
y la ilégica divisién politica de las entidades...

Ramoén Vera Herrera

Para poder acercase a la importancia del territorio de la comunidad Bancos de San Hipdlito,
se recomienda considerar las condiciones geograficas y la historia territorial.* Bancos es uno
de los poblados Wixarikas segregados de la comunidad ,materna“ San Andrés
Cohamiata/Tateikié hallandose en la esquina noreste del territorio Wixarika. El territorio
Wixarika integro, situado en la Sierra Madre Occidental, abarca sobre 4 235 km? y cuatro
Estados Federales; sélo la parte minima se halla en Durango, de la cudl el area de Bancos

de San Hipdlito ocupa 10 720 hectareas.

4.2.1. Naturaleza y medio ambiente: Condiciones fisicas del territorio

Los niveles de altura del area comunal alcanzan desde los 500m justo a 3000m sobre el
nivel del mar. A causa de este fuerte declive, el relieve ofrece espacio a muchos nichos
ecologicos y contribuye a una alta biodiversidad regional. Al otro lado, el relieve escarpado
fomenta discordias en el conflicto de intereses con los campesinos mestizos por planos
dedicados a agricultura y asentamientos. El poblado Bancos, donde vive la mayor parte de
los comuneros, se ubica en una caldera rodeada por pendientes (véase Gutiérrez 2002: 20f;
Bicin 2005).

3 Bemerkenswert ist allerdings, dal3 die fiir Menschenrechtsverletzungen, Ethnozid und Genozid mal3geblich Verantwortlichen
bislang weder in Nordamerika noch in Lateinamerika zur Rechenschaft gezogen wurden oder gar verurteilt wurden®. Propia
traduccioén del Aleman.

* De manera atenda, hay que hacer una critica de fuentes de documentos etnograficos; la presentacién conotativa de los
autores employado por las autoridades indigenistas se distingue claramente de los criticos de las politicas indigenistas que
origen de la sociedad civil y cuyas perspectivas tiendo a apoyar yo misma.



Correspondiendo al relieve se subdivide la vegetacién: en las alturas hay bosques de pinos
y robles, en las zonas mas bajas se encuentran especies subtrdpicas caducifélios. Sobre
todo los bosques de la zona alta son de interes de prospeccién forestal comercial. Tanto por
tales desmontes como por erosion aumentanda, cuales razones hay que buscar, entre otros,
en la introduccion de métodos agrarios intensivos, el equilibrio del ecosistema sensible de

este area inclinado gravemente esta en riesgo.

El clima de la comunidad Bancos se puede clasificar como templado subhimido. La
temperatura media al afo totaliza entre 18 y 19.2° C, mientras promediamente los 32.88
dias los valores cayen bajo 0° C. Las precipiciones de 650 mm por afo se acumulan en la
época de lluvias entre junio y septiembre. Los niveles de agua varian notablemente entre las
estaciones, de forma que en afios extraordinariamente secos la oferta de agua por el rio
mas grande casi no basta para proveer al asientamento de Bancos densamente poblado.
Adicionalmente ocurren conflictos por el uso del agua con una comunidad mestiza vecina

(véase Bicin 2005; entrevista #1).

4.2.2. Unidos con los elementos: Cultura y vida social en el territorio

Por la wubicacion en la caldera la densidad poblacional del nucleo de Bancos
permanentamente habitado por 600 personas/98 familias (2004) en menos de 1 km? es
mucho mas alta que el grado promedio de poblamiento de 2.6 personas por km? en toda la
region Wixarika (1993). La edad promedio es de 17 afios segun datos del mismo afio. Tanto
la expansion de la zona habitada, necesaria a causa del aumento de la poblacién, como la
ampliacion de las milpas se dificulta por las condiciones topograficas y las restricciones de
los vecinos mestizos controlando el acceso a la caldera. Hasta 2003 no era posible la
expansion de las habitaciones de forma que no alcanzaron la alimentacion basica a través la
agricultura tradicional; la taza de emigracién fue la mas alta de todas las comunidades
Wixarikas (véase Liffman, Vazquez, Macias 1994: 8f; AJAGI 2004; entrevista #1).°

Los comuneros tradicionalmente ejercen una forma de agricultura extensiva estacional que
se completa con la recoleccion, la caza y el pastoreo. En las décadas pasadas, tanto la
produccién y venta de artesania a las ciudades, como el trabajo jornalero en plantaciones de
las regiones vecinas tuvieron el efecto de incrementar la migracién estacional. Punto nodal
de todas las acciones campesinas es el maiz, fundamento basico de la vida y elemento

ordenador la vida comunitaria de forma ciclica. El sistema de cultivo de la milpa tradicional

5 La necesidad de hacer compras adicionales de harina de maiz industrialmente hecha y otros alimentos basicos en los
comerciales aumento la dependencia de los mestizos. El afio 2003, fecha de la declaracién de la autonomia comunitaria,
marca el cambio : como descrito en capitulo 7.4., los comuneros organizan desde entonces activamente su desarrollo ;
estrategias de asegurar la alimentacion y de colonizar la zona alta forman partes importantes de las innovaciones.



se basa por un lado en el principio de la comunidad vegetal combinando variedades de maiz
con frijoles, verduras diversas, flores y hierbas. Esa idea de la comunidad de las plantas se
refleja en el apoyo mutuo y cooperacion de los comuneros (parewiya). Por otro lado, el
cultivo sigue el principio de tumba, roza y quema. Para explotar optimamente las areas
planas, muchas familias trasladan partes de las acciones econdmicas a los ranchos en las
pendientes y los planos de la zona alta (véase Liffman, Vazquez, Macias 1994: 6; AJAGI
2006: 15).

Siempre se esforzaron por mantener sus propias formas de vida : hablan activamente el
idioma wixarika ; se celebran las fiestas religiosas durante el ciclo agrario, transmiten los
mitos y saberes tradicionales, pasan los métodos de artesania y llevan los trajes
tradicionales. En una mezcla obvia los combinan con elementos modernos, hecho que no se
opone de ninguna manera a la identificacién como Wixaritari conscientes de la propia valia.
Entre los ejemplos se cuenta con llevar tejanos o sombreros de vaquero, obtener teléfonos
moviles y titulos académicos, conocer programas de computacion o las ultimas noticias etc.
La organizacion comunitaria se caracteriza por el sistema rotativo de cargos, que distribuye
tanto deberes como honor e influencia entre las familias. El consejo de ancianos asesora y
observa a las autoridades elegidas. La asamblea comunitaria constituye el érgano decisivo
mas poderoso; la discusion y la relacion hacia la base marca el entendimiento colectivo de la

comunidad. Aspectos de la igualdad de género se empiezan a cuidar.

La estructura familiar es organizada patrilinearmente en clanes recurriendo a la idea de
descender de los ancestros que han creado el mundo. Con ese momento mitolégico los
Wixaritari se arraigan indispensablemente a la historia y al entorno nativo. Efecto similar
tiene la distribucion de proceder familiar sobre el territorio Wixarika entero. Alrededor de los
altares en los patios familiares se organiza la vida religiosa a nivel local. Formando una
jerarquia compleja estan interconectados los asentamientos, los centros ceremoniales, los
lugares sagrados y los altares familiares. En esa jerarquia, Bancos pertenece mitolégico-
histéricamente y socio-religiosamente indispensable al centro ceremonial de San Andrés
Cohamiata/Tateikié. Esa identidad y pertenencia transporta gran motivacion legitimando
religiosamente la lucha por el reconocimiento territorial y la reunién con las comunidades
tradicionales. Las fiestas reflejan la coneccién con los dioses, los antepasados, santos,
rumbos y elementos de la naturaleza (véase Liffman, Vazquez, Macias 1994: 6f, 31f).° Los
Wixaritari viven una cosmovision holistica: a través de su perspectiva y su modo de vivir
integran elementos socio-culturales como costumbres, valores, modos de actuar, historia,

religion, economia, organizacion social, imagen humana, medicina, educacion etc., funden

¢ A pesar de la influencia catélica y asunciones y transformaciones correspondientes en las practicas religiosas, domina la
propia costumbre (véase Rojas 1993: 14). ,Sincretismo* seria muy estatico para describir la interrelacién cultural.



entre ellos y con el medio ambiente.” El hecho de que hayan establecido una relacion de
saber profundo con el entorno geografico, que estan renovando continuamente por la
practica ritual de reciprocidad, produce una relacién irresoluble entre cultura y natura, y
entrelaza dioses de la naturaleza y el paisaje con la estructura social y la historia del

territorio (véase Liffman y Coyle 2000: 3; Gutiérrez 2002: 38; mas detalles en cap. 9.5.)8

Parte de la pretensién de los Wixaritari de vivir segun sus propias ideas también implica
decidir ellos mismos en que grado concurren tradicion y modernidad. Por eso, una posicién
académica atenta esta llamada a definir el término “cultura” de manera abierta, no estatica o
muy categorizadora intentando evitar estereotipos y fijacion folcloristica de tradiciones

étnicas.

4.2.3. La historia de un robo — Inscripcion del territorio
Para entender el presente
hay que ir al principio de las cosas.

Dicho Wixarika

Apenas durante las limitaciones recientes en el transcurso de la Reforma Agraria a
mediandos del siglo XX, se entregd Bancos de San Hipdlito al municipio mestizo de
Mezquital, Estado de Durango, se le integré a la comunidad de San Lucas de Jalpa vy, asi,
fue separdo de la comunidad “materna” originaria San Andrés Cohamiata, ubicada en el
municipio de Mezquitic, Jalisco. Con ello, no sélo asignaron Bancos y San Andrés a
autoridades municipales distintas sino que ademas les incorporaron a Estados Federales
distintos frenando la posibilidad de recurrir los tramites. Con la ayuda de estas limitaciones
disefiadas “desde arriba” las asignaciones territoriales a municipios mestizos niegan los
derechos vigentes de los indigenas segun los cuales el reconocimiento del derecho histérico
a los territorios originarios, la identidad cultural y la unidad como pueblo estan en vigor
(véase cap. 6.1.). Los Wixaritari de Bancos siguen sentiéndose parte de San Andres
Cohamiata/Tateikié: las estructuras agrarias, cultural-religiosas y politicas tradicionales
recurren todavia directamente a las instituciones pertinentes de la comunidad materna. Es
obvio que por lo tanto la historia de Bancos de San Hipdlito esta entrelazada

indisolublemente con la de la comunidad de San Andrés Cohamiata.

7 El intento de acercarse al complejo socio-religioso hermeneuticamente hace parecer insatisfecha una perspectiva
segmentaria pero elemental para una explicacion académica. La interdependencia de los elementos hay que entender en su
impacto total, lo cual es mas profundo que la suma de las partes.

8 P. Liffman, un antropdlogo con mucha experiencia en la zona independiente del INI/CDI, agrega que la costumbre de
“alimentar” el fuego, elemento central de ceremonias, e “invitar” objetos rituales de centros ceremoniales en otras comunidades
tiene un efecto tanto espacialmente integrador como en cuanto a las relaciones reciprocas de la jerarquia ceremonial (véase
Liffman 2000: 156).



Algunas investigaciones que registran las primeras observaciones de la presencia del
pueblo Wixarika datan de hace poco mas 1000 afios (véase Rojas 1993; Arcos 2003: 50),
sin dudas queda su poblacion de la Sierra Madre al menos a partir del siglo XVI (véase
Liffman, Vazquez, Macias 1994: 15). Originariamente, los Wixaritari usaron areas extensas
de forma semi-nédmada para la caza y recolecciones en las sequias, y vivieron como
campesinos en las temporadas de lluvia. De conformidad, dominaba un patrén de
asentamiento muy disperso. Lugares sagrados importantes, a donde peregrinan hasta hoy
en dia y son considerados angulos del territorio extenso, dan informacién sobre la dimensién
del area temporalmente usada (véase mas detalles en cap. 9.1; véase Liffman, Vazquez,
Macias 1994:14; Liffman 2000: 130). Figura 3 muestra la distribucion originaria del idioma
Wixarika/Huichol en partes de Nayarit, Jalisco, Zacatecas y Durango en el momento de la
conquista. Al contrario de lo que muestra el recorte del mapa, hoy ya no hay comunidades

Wixarikas en el sur y oeste.’

Fig. 3: Expansién de los idiomas indigenas incl. el Wixarika/Huichol (marcado azul)
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(Fuente: Ramirez Flores en Rojas 1993: 29, alterado).

? A atender es el engranaje de los areas habitados por los Wixaritari con aquellos de los Coras y Tepehuanos sobre todo en la
esquina entre Nayarit, Durango, Zacatecas y Jalisco, la regién actualmente habitada por los Wixaritari. Concluyendo la
coexistencia pacifica de estos pueblos entonces se corresponde con los intentos de cooperar entre ellos en cuestiones
politicas hoy en dia (véase cap. 6).



Los pueblos de esta region se oponieron a los conquistadores espafoles fuertemente y por
larga duracion. Segun la historiadora Beatriz Rojas (1993), el territorio finalmente padecio
cuatro disminuciones graves. Pero ademas, hay que atender las consecuencias de la
Reforma Agraria a partir de los 50 del siglo XX con su efecto hasta el presente

considerandolas como quinta reduccion.

Tab. 2: Razones de las disminuciones del territorio Wixarika

1. | Conquista espafiola a partir de 1530

2. | Colonisacion a partir del siglo XVII
3. | Independencia y fundacién de la republicg a partir de 1810

4. | Revolucion 1910 — 1929

5. | Reforma Agraria a partir de 1950

(Rojas 1993, completado).

1. Después de haber terminado la conquista de la region en el afo 1530 se cambid
rapidamente el patron de asentamiento (hasta entonces disperso). A causa de las invasiones
violentos de los Espafioles, los Wixaritari juntos con otros pueblos de la regién, se retiraron
cada vez mas hasta llegar en las valles empinadas y niveles altos de la Sierra Madre
Occidental. Esta huida se considera la primera pérdida territorial (véase Liffman, Vazquez,
Macias 1994: 15).

2. En el transcurso del siglo XVII, el territorio Wixarika se tomaron parte por parte; poco a
poco se pudo esteblecerse la hegemonia espafnola. Consecuentamente, los indigenas
afectados eran integrados de manera forzada en la produccion capitalista de las haciendas,
en las ciudades o minas inmediatas. Al mismo tiempo, los Franciscanos empezaron a
misionar a la gente de la Sierra teniendo impactos culturales extensos, sobre todo en el area
de la educacion (véase Arcos 2003: 51). Mientras todo, otras comunidades retiradas en
zonas inaccesibles - incluyendo los Wixaritari - lograron al pronto de mantener cierta
distancia a los Esparioles permitiendoles de conservar su cultura y autonomia politica.” La
titulacion virreinal del ano 1725 testimonia el reconocimiento del territorio Wixarika con una
extension total de 200,000 hectareas por la Corona Espafola. Es ella que forma base
argumentativa a cual refieren las reivindicaciones actuales por reconocer los territorios
originiarios de la comunidad de Bancos. Estan afirmadas las informaciones de los titulos
virreinales por una medicion oficial del afio 1809 (véase Rojas 1993: 15; Arcos 2003: 51f). La
memoria historica colectiva permite a los Wixaritari hasta el dia de localizar las mojoneras

del territorio originario. El conocimiento por la extension explicita siguieron transmitiéndose a

10 Dividir al territorio Wixarika total en tres comunidades y llamarles San Andrés Cohamiata (Tateikie), Santa Catarina
Cuexcomatitlan (T+apurie) y San Sebastian Teponahuaxtlan (Waut+a), incluso su anexo Tuxpan de Bolafios (Tutsipa) atribuye
a la division por parte de los monjes franciscanos en el siglo XVIII. Pero el significado como comunidades “maternas” recurre a
la division autéctona histérica de los centros ceremoniales (véase Rojas 1993: 13).



iniciados, de generacion en generacion, cuidandolo como fondo de la propia historia
sagrada." La colonializacion conllevd el exterminio de innumerables indigenas, la
apropriacién violenta e ilegitima de las “nuevas tierras” y la explotacion de la mano de obra
indigena. Estos procesos pueden ser considerados el segundo despojo al territorio originario

Wixarika.

3. Para el movimiento de la Independencia (1810 — 1821) fue momento constitutivo decisivo
la cuestién impulsora de la tenencia de tierra de los innumerables campesinos en México
(frecuentemente indigenas). Tépicos populistas retéricamente instrumentalizados de los
lideres revolucionarios — tanto la abolicion de la esclavitud y la servidumbre como la
distribucion de tierras agricolas — aseguraron el apoyo campesino en los enfrentamientos
militares. Sin embargo, pronto se adjudicaron las élites liberales bien provistas de fondos el
papel de lideres del jé6ven Estado Nacion sin tener interés alguno en cambiar las condiciones
existentes de empleo y explotacién de los indigenas. En la Constitucion de 1824, la
integracion social y la unidad de la organizacién politica son consideradas la meta maxima
para construir el Estado Nacién. De rango prioritario, se eliminaron obstaculos potenciales
para la igualdad absoluta de todos los ciudadanos de la republica. La diversidad cultural
indigena se entendié como irritacion de la unidad social y como atraso de la cultura
prehispanica frente a los ideales liberales. Desde entonces, se intenta con el apoyo de
politicas indigenistas asimilar a la poblacion indigena culturalmente para allanar el camino
en vias capitalistas y a la colonizacién interna (véase Mayer 1998; Arcos 2003: 55f; CNI
2006; mas detalles véase cap. 5.1). Reformas liberales de la republica joven (a mediados
del siglo XIX) ya abarcaron la privatizacién de las areas de tenencia colectiva. El concepto
de la comunidad indigena con tenencia colectiva parecié perjudicial al progreso y a la
modernizacién. Esta es la causa por la que en 1826 los titulos Virreinales perdieron su
vigencia. En la reforma constitucional del afio 1859 se le retird la condicion de persona
juridica de las comunidades. Privar también a las areas Wixarikas del amparo legal dio
camino a invasiones de ganaderos mestizos.'”” Decretos de 1875 y 1883 indujeron a la
colonizacién de “tierra en barbecho” por colonizadoros mestizos como tales se
considera(ba)n los territorios extensivamente usados y boscosos de las comunidades
indigenas contribuyendo a la formacion de nuevos latifundios. Reaccionando a las leyes
mencionadas y para defenderse de las invasiones, muchos Wixaritari se afiliaron en la
rebelién del Nayari Manuel Lozada (1855 — 1870), que fue violentamente repimida. Con

estos ejemplos de legislacion liberal también después de la Independencia se puede ilustrar

1 Esos saberes podrian dar informacién sobre como los Wixaritari perciben el territorio y a ellos mismos como cuidadores de
lo sagrado, hecho que podria explicar la motivacién alta para la lucha por los linderos del territorio.
12 Especialmente legislacion y jurisdiccion durante el Porfiriado (1877 - 1911) favoreciron estas invasiones.



la tercera etapa de reduccién del territorio Wixarika (véase Arcos 2003: 52, 59; Liffman,
Vazquez, Macias 1994: 16).

4. A pesar de todos los cambios, la Revolucion (1910 — 1929) no ocasiond una ruptura del
capitalismo en su forma liberal. Ni siquiera Articulo 27 de la Constitucion Revolucionaria de
1917 restablecié el estatus comunal a los territorios indigenas. Esta norma no se puso en
practica en ningun reglamento.” Hasta hoy en dia las confusiones y mecanismos
contradictorios en el trato de titulo territoriales son responsables de muchos conflictos
agrarios. Después de la Revolucion, otra vez se formo una nueva élite que quise distinguirse
de la base indigena y campesina. El proceso de capitalizacion se manifestd en la
acumulacion creciente de recursos en las manos de las partes dominantes de la sociedad
mestiza. En tratar la nueva legislacion agraria complicada que acompand a la Reforma

Agraria, las comunidades Wixarikas eran inferiores a los grupos mestizos nepotistas.

En el afo 1921, San Andrés Cohamiata empezé esfuerzos juridicos con el objetivo de lograr
la integridad territorial; en 1938, la comunidad presentd una primera solicitud para reconocer
las limitaciones virreinales del siglo XVIII. Pero pronto se reveld el trato tendencioso de
solicitudes indigenas: siempre se di6é prioridad a deseos mestizos, mapas y planes
mostraron/muestran inexactitud en la topografia, en el reconocimiento de los linderos
comunales tanto como en la valorizacion de los campos agricolas. Estos hechos solamente
pueden ser interpretados en desgracia de las comunidades indigenas siendo considerados

el cuarto despojo a los territorios Wixarikas (véase Rojas 1993: 20f; Arcos 2003: 61-63).

4.2.4. La causa de la segregacion territorial: la Reforma Agraria (desde 1950)

A causa de perturbaciones en el campo, reformar la legislacién agraria parecié cada vez
mas urgente a principios del siglo XX. Comenzado en los 30 por el Presidente Cardenas,
reanudado en los Sexenios de Lépez Mateos, Diaz Ordaz y Echeverria Alvarez (1958 —
1976), se cambiaron los latifundios en ejidos colectivamente organizados y comunidades en
la mayoria de las veces indigenas. Los habitantes no son propietarios sino que forman
cooperativas y son tratados por medio de clausulas juridicas especificas para el uso agricola
de la tierra. Segun la Ley Agraria, se distinguen de las comunidades y ejidos en un aspecto:
las primeras preven exclusivamente el uso colectivo de las areas. Se establecié una
estructura especifica de administracion y organizacion para las comunidades agrarias. En
los poblados indigenas que estan caracterizados por comunidades agrarias pueden

superponerse estructuras tradicionales y agrario-administrativas (véase Mayer 1998:147).

13 Art. 27 es hasta hoy el fundamento para la legislacién agraria bajo que se halla la cuestion territorial de las comunidades
indigenas.



En los afos 50 se agravo la colonizacion en la Sierra Madre Occidental por la Reforma
Agraria y, por eso, las invasiones en los territorios Wixarikas por parte de ganaderos
mestizos. Las comunidades mestizas vecinas buscaron vias juridicas para hacer valer sus
exigencias territoriales a costa de las tenencias comunitarias indigenas. Sentencias de tal
tipo tuvieron su base en los resultados de dos peritajes técnicos informativos cuyas
mediciones para San Andrés Cohamiata apenas sumaban 129 250 y 131 140 hectareas
respectivamente.™ En el afio 1965 finalmente, el Gobierno Méxicano legislé una resolucion
presidencial, no solo reaccionando tardiamente a las solicitudes anteriories de los Wixaritari,
sino que tampoco tituld6 no mas de 74 940 hectareas perteneciendo a San Andrés

Cohamiata (véase fig. 4).

Fig. 4: Mosaico historico de Bancos de San Hipdlito.

Mediciones distintos a las comunidades San Andrés Cohamiata y San Lucas de Jalpa a partir de 1950, que muestran tanto la
inclusién como la exclusién de Bancos de San Hipdlito.
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Por lo tanto, la comunidad perdié el 43 % de su territorio originario: los asentamientos

Wixarikas de El Saucito, Tierra Blanca (a la comunidad mestiza de San Juan Peyotan,

14| os resultados distintos al menos son consecuencia de imprecision y pueden ser consideras como simpatia parcial.



Nayarit) y Bancos de San Hipdlito (a San Lucas de Jalpa, Durango) fueran cortados del
territorio de San Andrés Cohamiata (Jalisco).” ElI mosaico de las mediciones distintas
muestra figura 4; expresa el resultado de la Reforma Agraria, otra reduccién del territorio

comunal.

A partir del momento (1965) en que se volvid obvio que Bancos quedaria fuera de las
titulaciones de San Andrés, la lucha de los Wixaritari por el reconocimiento de su identidad y
la demarcacion de su territorio empezé: desde 1968, las autoridades comunitarias de
Bancos intentan que el Estado de Durango reconozca al menos las 10 720 hectareas del
territorio y, con ello, les asegure oficialmente el estatus como comunidad indigena. Aunque
el derecho al uso colectivo no les haya garantizado la transferencia definitiv al titulo; esta

pendiente hasta el dia (procedimiento abierto).

Fig. 5: Ubicacion de la comunidad Wixarika Bancos de San Hipdélito (aqui: Bancos de

Calitique) dentro del nicleo agrario mestizo de San Lucas de Jalpa'®
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(Fuente: AJAGI A.C.).

Por lo tanto, Bancos desde entonces legal y administrativamente es parte de la comunidad
San Lucas de Jalpa (véase fig. 5), circunstancia que conlleva a efectos represivos cotidianos
contra los Wixaritari: tanto exclusion y engafo en las discusiones comunales, control local
favorecido por la posicién en la caldera y la uUnica carretera a Bancos pasando por tierras

mestizas, destruccion de las milpas, por los ganados que invaden la zona, conflictos por el

15 La distribucién implicita a Estados Federales distintos hay que entenderla bajo presceptos de politicas fronterizas en la
esquina donde se tocan los Estados Jalisco, Nayarit, Durango y Zacatecas. También a los Wixaritari de San Andrés Cohamiata
cuentan actulmente con apenas 67 000 hectareas disponibles debido a las invasiones mestizas (véase Liffman, Vazquez,
Macias 1994: 17).

1 En Ia figura, se observa la convergencia obvia de los limites estatales dentro de ese recorte del territorio Wixarika. Las
demas zonas segregadas mencionadas se hallan en Zacatecas y Nayarit.



uso de recursos naturales como agua y madera, asi como por amenazas e intrusiones
personales etc. tuvieron como consecuencia que Bancos fuera considerada una de las
zonas mas conflictivas, violentas, pobres y marginales de las Sierra Madre Occidental."”
Sélo gracias a la emancipacion en el proceso de la autonomia desde 2003 los Wixaritari de
Bancos de San Hipdlito encuentran un camino para liberarse de esa “depresion colectiva”

(véase entrevista #5).

Mientras el Gobierno habia puesto en relacion con los pueblos indigenas a través de la
politica indigenista hasta entonces, a partir de los afios 80 cambié cuando la grave crisis
econdmica de entonces forzé al Gobierno Méxicano a retirarse de los compromisos sociales
de la beneficiencia publica en los areas rurales del pais y a reforzar la explotacién de los
recursos naturales. Oficialmente, se vendieron esa actitud por recomendar de manera
eufemista la administraciéon propia, autonomia comunitaria y multiculturalidad (véase Arcos
2003: 75; cap. 5y 7).

4.2.5 “Los Otros”: sobre los mestizos

En la Sierra hay dos tipos de habitantes,
los campesinos normales
y los que hablan huichol.

Trabajos Técnicos Informativos sobre San Andrés Cohamiata (1959)

La produccién ganadera de los colonializadores mestizos de aquella zona de la Sierra
Madre Occidental se orienta a satisfacer las demandas del mercado de la carne regional
como nacional. Como consecuencia de la politica agraria del “campo abierto” entre 1930 y
1950 y la necesidad creciente de carne a partir de 1980, hubo un notable auge productivo.
Intensivar, especializar y capitalizar la produccién produjé un gran efecto en la estructura de
tenencia; la aspiracién a privatizar la tierra y “[...] el deseo de ejercer un control mas efectivo
y exclusivo sobre los recursos productivos” (Shadow 2002: 115), se manifestd también
materialmente p.e. en la presencia creciente de cercos. A causa de que la l6gica capitalista
mercantil subyace a la economia mestiza aspirar a expandir permanentemente parece
imperativo. En su apetencia aumentada por pastos los colonializadores mestizos consideran
las areas “en barbecho” de los indigenas un bien gratuito y dispuesto alzando como terceros

la exigencia a colonizar estos “barbechos*.” El choque entre las légicas divergentes entre

7En las épocas muy represivas los comuneros de Bancos eran forzados a reunirse en las noches, inadvertidos por los vecinos
mestizos para evitar asaltos (véase entrevista #5).

18 Partidos terceros son personas naturales o juridicas no pertenecientes a la comunidad indigena que alzan derechos de
tenencia de cualquier tipo sobre territorios indigenas.



mestizos e indigenas se expresa inevitablemente en conflictos territoriales de
demarcaciones a nivel local (véase Shadow 2002: 110 — 117; Kerkeling 2003: 64).

Contrastamos los aspectos mencionados del estudio de Shadow desde la perspectiva de la

comunidad mestiza con la voz de un Wixarika de Bancos:

“Lo que pasa es que los mestizos son unos rateros y vienen a cortar la madera,
ranchean y venden mucho queso y a nosotros nunca nos piden permiso ni nos dan
nada. Los mestizos no nos respetan [...]. Nosotros alla no tenemos nada que ver,
nuestra costumbre...dioses y raices estan aqui. A mi me da coraje porque esos
cabrones se aprovechan de nosotros... [...] los huicholes vinieron a vivir para aca,
porqué habia agua y esta bonito... pero después llegaron los mestizos y no nos
dejan vivir... es que ellos no entienden, dicen que el costumbre no sirve para nada,
es que no saben....a nosotros nos protegen nuestros dioses para que no nos pase
nada .... [nos cuida] el peyote [corazén de dios] cuando andamos en el monte...
pero a los mestizos nomas les interesa es dinero”.

(Patricio Jiménez Orozco 1993
citado en Liffman, Vazquez, Macias 1994: 18)



5. Indigenismo, Modernizacion y Neoliberalismo - Estrategias

estatales de desarrollo como amenaza a la autonomia indigena

5.1. El Indigenismo: politica nacional de asimilacién

En el curso de la formacion del perfil integro y moderno de la republica joven de México en
los dos siglos pasados, no se pudo eludir la discusiéon sobre el papel de los pueblos
indigenas. Asi se desarrolld la politica del indigenismo. Con base en el pasado indigena, la
herencia espafola y el presente mestizo, se di6 atencion extraordinaria a la creacion de una
identidad nacional que abarcara a todos los mexicanos. En ese sentido, el indigenismo tuvo
su funcion en ser instrumento para deshacer las identidades culturales étnicas indigenas,
asimilarlas, homogenizarlas, occidentalizarlas e integrarlas en el concepto del mestizaje

para lograr el nation building (véase también cap. 8.3.).

Al mismo tiempo, esa ideologia estatal es conectata con objetivos econémicos modernistas
formando el discurso sobre el desarrollo nacional. La politica integracionista no sélo intenta
nivelar las diferencias socio-econémicas en la sociedad mexicana y “[...] convertir a estos
mexicanos marginados en factores productivos [...]” (Presidente Echeverria citado en
Palafox Verga 1975)." Decisivo es la conviccion de que los pueblos indigenas sean
considerados obstaculos en la via (la unica posible) del progreso. En el primer Congreso
Interamericano Indigenista en Patzcuaro, Michoacan, en el afio 1940 consecuentemente se
categorizaron ,el“ indigena como “individuo econdmica y socialmente débil” (Fernandez
2006); la meta del indigenismo es, segun Aguirre Beltran, ex-director y fundador del INI, “[...]
la destruccién de la estructura de las comunidades indigenas y de su conservadurismo
reaccionario [...].” (1972 citado en Mayer 1998: 85). Otra interpretacion ofrece el historiador
y antropélogo Andrés Aubry:

"[...] el indigenismo no es sino una respuesta del sistema a una pregunta de
blancos: ¢por qué los paises pluriétnicos estan atrasados?. Encubre una
hipotesis: el indigena es un freno al desarrollo. En vez de cuestionar la
sociedad global y su modelo de desarrollo, desprecia la cultura indigena."
(Aubry 1982: 15 zitiert in Fernandez 2006)

Su colega Guillermo Bonfil Batalla confirma que la politica indigenista corresponde a la

necesidad capitalista de consolidar y ampliar el mercado interno y de expandir espacios de

! Aqui abria que preguntarse si los pueblos indigenas no vivirian en la miseria de no ser por la asistencia social y la integraciéon
econdmica: Esto no es lo que se deduce de los reportes fundados del investigador noruego Carl Lumholtz, en los que no se
observa que las areas de repliegue indigena en la Sierra Madre Occidental (1890 — 1898) sufrieran carencias o miserias (véase
Mayer 1998: 81). Estas informaciones coinciden con declaraciones actuales de Wixaritari que no ven ninguna razén para
enfilarse voluntariamente en la economia de mercado mestiza.



produccién (véase Fernandez 2006).2 De esta forma se lleva a cabo la programatica del
colonialismo interno a costa de los pueblos indigenas forzando su integracion econdémica

como consumidores y productores.

Para la puesta en practica de la llamada transformacién cultural flexible con la fundacion del
Instituto Nacional Indigenista (INI) en 1948 (a partir de 2003 Comision Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas). En esta planificacion de integracion y desarrollo de los
pueblos indigenas, patrocinada por el Estado, se pone atencidén especial a la educacion, la
idioma y la cultura (CDI 2006). Por cierto para la creacién de la CDI no fueron consultados
los pueblos indigenas, convirtiéndose en una practica despética de poder, como en la

mayoria de las veces sucede con las comunidades indigenas.

Muchas comunidades tratan a los antropdlogos gubernamentales con desconfianza,
después de décadas de experiencia tanto con fracasos en el desarrollo y explotacion de
saberes tradicionales como con la tendencia de fijar las culturas indigenas como folklore y
usarla para objetivos comerciales (“etnoturismo”). Ademas, acusan al INI / CDI de haber sido
incapaces, hasta hoy, de aliviar la miseria ni la discriminaciéon econémica y social. Mas fuerte
expresan su critica al indigenismo los antropdlogos A. Barabas y M. Bartolomé, miembros
del International Work Group for Indigenous Affairs de la ONU, cuando en 1973 publicaron
por primera vez a nivel internacional, la denuncia de la existencia de un programa de
etnocidio, que se aplica en México como elemento del desarrollo capitalista por parte del
gobierno a través de instituciones del desarrollo regional con las minorias étnicas (citados en
Mayer 1998: 85).

5.2. Medidas de desarrollo con origen en la teoria de la modernizacion

La tierra no tiene precio
porque ella nos da la vida
para siempre.

Dicho Wixarika

El indigenismo tiene su correspondencia en medidas econdémicas de desarrollo segun
directrices modernistas, que se agravan por las metas neoliberales de la economia. El
Estado mexicano oficia de complice y “portero” abriendo a los intereses de una élite de las
empresas transnacionales para establecer una produccion lucrativa en el pais. Aquellas
pretenciones, forzadas por la participacién en el TLCAN, los planes del ALCA Yy la presion de
los financiadores internacionales como Banco Mundial, Fondo Monetario Internacional,

Banco Interamericano de Desarrollo etc., persiguen la logica neoliberal. A través de la

2 Bonfil Batalla es autor del estudio “México profundo” criticando al indigenismo.



creacion de programas gubernamentales dedicados a la “modernizacién” de las
comunidades indigenas, especialmente en las areas de educacion, salud, nutricion y
agricultura, el gobierno cumple con el dictum econdmico y tiende la inclusion de los
indigenas en el proyecto del avance nacional impuesto desde arriba usando la retérica del

“dearrollo humano”.

La primacia neoliberal se expresa p.e. en la legislacion. Sdélo en el afio 2005 se legislaron
una multitud de leyes con titulos eufemistas que favorecian a los intereses de empresas
transnacionales (véase tabla 3). Estos documentos juridicos intentan asumir el control
estatal sobre los territorios de las comunidades indigenas y contradicen los derechos

indigenas en vigor (véase cap. 6.1.).

Tabla 3: Leyes con fondo neoliberal

Ley Comentario

Ley de Bioseguridad para los Organismos

Genéticamente Modificados ,Ley Monsanto“ o de transgénicos

Ley de Proteccion de las Semillas Introduccion de semillas geneticamente alteradas

Ley de Proteccién al Conocimiento Tradicional Registracion y patentamiento del conocimiento

Ley de Propiedad Industrial técnico de los pueblos indigenas

Ley de Mineria

Ley Agraria Explotacion de recursos, cudl significa la negacion del
Ley de Aguas Nacionales control de los pueblos indigenas sobre sus territorios

Ley de Acceso a los Recursos Genéticos

Ley de Desarrollo Forestal Sustentable

(Fuente: AJAGI 2006: 26, 28, modificado). 3

Agrariamente, las aspiraciones modernizadoras desde 1950 arrastran un cambio profundo
de la estructura agricola segun directrices de la Revolucion Verde. Haber introducido
agroquimicos y métodos del cultivo intenso desestabilizan los ecosistemas en muchas
zonas indigenas desde entonces. En los ultimos afios, la contaminacién de las multiples
variedades tradicionales del maiz — alimento basico y simbolo de los pueblos
mesoamericanos — por semillas estériles geneticamente modificadas se volvié la
preocupacion primaria de los pueblos. Las dependencias financiadores aumentan el
potencial de control externo en las zonas periféricas. Al lado de hacer pendientes los
campesinos y de cargar el medio ambiente con los agroquimicos, las plantas genéticamente
alteradas afectan las variedades tradicionales de maiz de manera agresiva ; desalojan las
semillas adaptadas a las condiciones locales por lo cual se pierde su patrimonio. Las

semillas de productores transnacionales controladas por monopolios ; fabricacién y patentes

% Incluida la biopirateria y el pago de servicios naturales.



estan promovidas por el INI/CDI y otras instituciones gubernamentales que rompen con las
estructuras agrarias autoctonas y autarquicas. A causa de que la vida comunitaria indigena
estd estructurada alrededor del ciclo del maiz, la introduccion de métodos agrarios

modernos significa una forma de etnocidio a largo plazo.

Una tematica contemporaneamente muy batallada es la privatizacion de recursos naturales
y de la tierra, iniciada por el cambio constitucional del Articulo 27 (1992).* Segiin modelos
estadounidienses se elaboran conceptos regionales para abrir territorios indigenas a la
explotacion de potenciales endégenos a desarrollar (véase Mayer 1998: 71). Para lograr
este objetivo se debe cambiar titulos y determinaciones de uso de las comunidades teniendo
el efecto de individualizar y privatizar la tenencia colectiva. Pulsado por el Programa de
Certificacion de Derechos Ejidales (PROCEDE), la privatizacion crea las condiciones para
explotar los recursos con el apoyo del agrobusiness y de consorcios forestales, de
multinacionales de agua y energia, de minas, ecoturismo o la industria farmaceutica (véase
Vera Herrea 2001: 276; Ribeiro 2005). La privatizacion rompe con la organizacion
comunitaria del uso de la tierra; tanto la capitalizacién de los “bienes” tierra y recursos como
la fragmentacion del concepto integral del territorio se contradicen con el entendimiento
indigena de inalienabilidad de la naturaleza y la relacion reciproca con la Madre Tierra
(véase cap. 9). Esos programas exponen los campesinos a la competencia con empresas
agrarias profesionales, hecho cuyas consecuencias son, entre otras, la migracion campesina

a las ciudades y a los Estados Unidos (véase Vera Herrera 2001: 275; Kerkeling 2003: 65).

El hecho de que los esfuerzos actuales respecto a la cuestién territorial — ejecutado bajo la
etiqueta del neoliberalismo — so6lo son nuevas formas de continuar las convicciones
modernistas ya existentes que muestran las expresiones siguientes sobre el territorio

Wixarika originario en los afios 70:

.[...lvemos la necesidad de dividir la superficie [...] pues actualmente no
existe ninguna division, esto tal vez es dificil, pues convencer al indigena de
dividir sus tierras para el mejor aprovechamiento de sus pastos, considero que
no es una tarea facil, sin embargo desde el punto de vista técnico es lo mas
aconsejable. [...]*(Covarrubias Aguirre 1972)

“[...] se estima que el futuro econdmico inmediato se fincara principalmente,
en la explotacion de pastizales, de sus ricos bosques y de sus recursos
mineros [de la Sierra Madre Occidental, comentario C.G.]; y lo que es mejor
aun, el indigena se incorporara a las estructuras de [...] liberacién econémica”.
(Palafox Vergas 1974)

* Ese cambio significa de hecho una modificacion de la Ley de la Reforma Agraria.



Desde el afio 1965 se manifiesta en la Sierra Madre Occidental la politica modernista
asimilador a través del Plan Huicot.® Responsable para la construccion de carreteras,
escuelas y centros de salud, su meta declarada es la de ,[...] integrar a sus habitantes al
desarrollo econémico y social de la Nacién [y ...] promover la explotacién de los recursos
naturales de la zona, que las autoridades competentes podran concesionar [...]” (Centro
Coordinador para el Desarrollo de la Region Huicot 1975). Debido a que los promotores del
Plan Huicot ideolégicamente estan vinculados a los colonizadores mestizos y vuelven a
mostrar un alto grado de insensibilidad frente a las culturas indigenas, el proyecto
indigenista tuvo sobre todo como consecuencia el aumento del potencial conflictivo y la

presién sociocultural y econdmica a los Wixaritari (véase entrevista #5).

5.3. La explotacion de la tierra y recursos naturales en Bancos de San Hipélito

El caso local de Bancos de San Hipdlito concretiza las amenazas mencionadas al territorio:
en los ultimos anos, las intervenciones directas por parte del nacleo mestizo San Lucas de
Jalpa al territorio Wixarika de Bancos se agudizaron. Entre ellos figuran invasiones y uso
ilegitimo de areas agricolas para la explotacion forestal de las zonas boscosas que
tradicionalmente pertenecen a la comunidad. Estas conforman, junto con aquellas de las
comunidades Wixarikas adicionales, uno de los pocos fondos de bosque originario
relacionados entre si y hasta ahora no forestalmente usados de la regién centro-pacifico. Su
valor econémico enorme conllevé al hecho de que en febrero de 1996 la Secretaria de
Medio Ambiente y Recursos Naturales (SEMARNAT) permitiera concesiones a talar a San
Lucas de Jalpa sin haber informado a las autoridades de Bancos de San Hipdlito y sin
siquiera pedir permiso. Unos afios después, en abril de 2003, estaban sorprendidos por los
trabajos forestales ejecutados por la empresa Maderas del Huicot, a la que la comunidad de
San Lucas habia vendido los derechos de utilizacién (véase Arcos 2003: 101). Esa
intervencion hay que valorarla como acto ilegal pues juridicamente esta prohibido disponer

sobre territorios en procedimiento abierto como es el caso de Bancos.

Sin embargo, los Wixaritari lograron terminar los trabajos de tala. Una desforestacion de tal
tamano hubiera tenido como consecuencia la pérdida de mucha biodiversidad, el cambio del
régimen hidrologico y el agravamiento de la erosién, la situacion nutritiva hubiera estado en
riesgo. Por un lado, esos sucesos son considerados la culminacidén de invasiones mestizas
en el territorio Wixarika; al mismo tiempo marcan el momento de cambio en la historia de la
defensa Wixarika introduciendo los esfuerzos comunitarios hacia la autonomia (véase cap.
7.4.).

3 “Huicot” es un término artificial compuesto de las letras de los pueblos de la region Huicholes (Wixaritari), Coras y
Tepehuanos.
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El conflicto forestal de Bancos apenas es una entre muchas disputas agrarias por partes
violentos en el territorio completo de los Wixaritari. El mapa de la figura 6 muestra los
conflictos vigentes ubicados en la zona de San Andrés Cohamiata (1-3); pero también
demuestra la posibilidad de resolver conflictos a través de esfuerzos juridicos en casos
precedentes, como en las comunidades de San Sebastian y Santa Catarina (A-E), dénde se

devolvieron muchas de las areas invadidas a los Wixaritari.

Fig. 6: Conflictos agrarios de la regiéon Wixarika / Huichol-Region hasta fines de 2004
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5.4. La Sierra Wixarika en el marco de la geopolitica actual

Andrés Barreda, economista de la UNAM, México D.F., ve clara la correlacién entre los
efectos locales de planes de desarrollo regional y estrategias geopoliticas internacionales.
Para garantizarles el control sobre América Latina, el “patio trasero” de América del Norte, y
el acceso al cinto industrial entre los continentes de Europa, el Este de los Estados Unidos y

nuevos emplazamientos en Asia del Este, los EEUU estan muy interesados en ampliar los



corredores industriales y de la infraestructura entre el Golfo de México y el Pacifico. Tal
organizacion territorial en zonas de produccién industrial destruye estructuras regionales de
agricultura y mano de obra.® Ya promocionado por el ALCA, el Plan Puebla Panama fue buen
ejemplo de instrumento para consolidarla.” Mientras él esta orientado hacia el sur de México
y América Central, la Region Centro-Occidente de México — y con ella la Sierra Madre
Occidental — estara afectada por planes para ampliar un corredor entre Texas, EEUU, y
Manzanillo en la costa pacifica cruzando los centros industriales y mercantiles Monterrey y
Guadalajara (véase Barreda 2005: 28-30). Con el objetivo de realizar e integrarse en
estrategias de mayor patron, el Gobierno Federal de México elabora planes quinquenales del
desarrollo nacional, desde 1996 se cohesionan obviamente con la integracién a aquellos

corredores mencionados.

Para la cooperacion interestatal de la Meso-Regidén Centro-Occidente se diseid una
estrategia de desarrollo modernista para el periodo de 2001-2006 intentando atender
prioritariamente las areas de pobreza extrema, entre ellos la “Regién Huichola — Tepehuana
— Cora” (A; véase fig. 7).2 Proyectos para el “desarrollo inmediato” abarcan la construccion
de carreteras y otros ordenamientos territoriales (véase Castillo 2003: 16) incluyendo la
carretera planeada entre San Blas/Tepic y Zacatecas (5 en fig. 7), que cruzara el territorio
Wixarika (comunidad de Santa Catarina). De manera critica, Alarcén-Chaires (2005)
comenta:

“[..] La construccion de carreteras dentro de la geografia sagrada huichola
amenaza con convertir en atraccion turistica y lugar de saqueo los milenarios
centros ceremoniales huicholes. [...] El problema de este esquema de
desarrollo es de derechos humanos, ademas de violaciones al Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo firmada por México [...].”
Tal intervencién es considerata por los Wixaritari como una agresién, especialmente ante el
hecho de que el sistema de planificacion participativa y las declaraciones de combatir la

pobreza volvieron a resultar una farsa.’

Nuevamente se evidencia que procesos nacionales e internacionales tienen efectos locales
para la Sierra Wixarika y la comunidad de Bancos de San Hipdlito. Mediante el ejemplo de la
tala en Bancos — extraccion de recursos locales por una empresa nacional — se puede

aclarar coémo tales intervenciones son posibilatadas y favorecidas por la existencia de leyes y

® Véase los ejemplos de las maquiladoras, zonas de producir con estructuras muy explotadoras empleando especialmente
mujeres jovenes.

7 El Plan Puebla Panama era proyecto politico central de la Sexenia de Vicente Fox (2000-2006). Los corredores mexicanos no
sélamente ofrecen acceso geografico y econémico al pacifico para los EEUU, sino también permiten la entrada geopolitica a
toda America Latina sobre el Istmo. Véase también el proyecto de IIRSA - Integracion de la Infraestructura Regional
Suramericana en Barreda 2005.

8la region planificadora del Centro-Oeste abarca los nueve Estados de San Luis Potosi, Querétaro, Guanajuato, Michoacén,
Colima, Jalisco, Nayarit, Aguascalientes y Zacatecas. Entonces es afectada una gran parte del territorio Wixarika.

° Aténdase la declaracién “En un gobierno democratico, la planeacion participativa es un imperativo” dicho por la presidencia
del Gobierno Mexicano en su pagina web, revisto en noviembre 2006.
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programas neoliberales. Los aspectos mencionados de amenazas gubernamentales y
economicas a la integridad de territorios indigenas forman los elementos precursores y

circunstancias sobre las cuales se construye la autonomia los Wixaritari (véase cap. 7.4.).

Fia. 7: Reaién Centro-Occidente del Plan Nacional de Desarrollo 2001 — 2006
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6. Las dos cuerdas de la defensa indigena

El choque de los intereses culturales y econémicos distintos, es decir entre las élites no
indigenas y los pueblos indigenas peleando por el reconocimiento de su autodeterminacion,
provoca conflictos que el Gobierno Mexicano no es capaz de resolver. Mas bien, promueve
las exigencias de los actores mestizos al dictar una legislacion correspondiente mientras
desestima a los indigenas y niega sus reivindicaciones. Los conflictos en los areas rurales
del pais frecuentemente violentos hieren sistematicamente tanto los derechos humanos
como los derechos de los pueblos indigenas oficialmente reconocidos por los acuerdos
internacionales. Para responder a esas amenazas que afectan su modo de vivir se
presentan dos formas fundamentales de autodefensa en los pueblos indigenas de México.
Debido a que los Wixaritari utilizan ambas estrategias en el capitulo 6.1., primero, echaré un
vistazo a vias juridicas posibles para provocar que el Gobierno reaccione de tal forma que
reconozca e implemente los derechos humanos e indigenas. En la seccién siguiente
presentaré el movimiento de los pueblos indigenas en México y sus ideas de autodefensa —

particularmente, la construccion sucesiva de la autonomia.

6.1. Derechos humanos e indigenas — caminos de una estrategia de defensa juridica

Los pueblos indigenas e individuos
son tan iguales y libres
como todos los demas pueblos e individuos,
y tienen derecho a liberarse
de cualquier tipo de discrimnacion
en el gjercicio de sus derechos,
particularmente, aquellos que se basan
en su origen indigena o en su identidad.’

Articulo 2 del borrador de la Declaracion para Derechos Indigenas de la ONU

Sélo el Gobierno Mexicano puede ser responsabilizado por vulnerar derechos humanos y
indigenas de los pueblos indigenas mexicanos dado que son derechos de individuos
respectivamente de colectivos frente al Estado. Ambos tipos juridicos son ordenados a
través de acuerdos internacionales los cuales estaban firmados por el Gobierno Federal. Un
mecanismo juridico, especificado por Art. 133 de la Constiucion Mexicana, preve que
convenios internacionales ratificados tengan una norma superior teniendo el mismo rango

que leyes federales y un estatus mayor que las estatales con respecto a la jerarquia

! “Indigenous peoples and individuals are free and equal to all other peoples and individuals and have the right to be free from
any kind of discrimination, in the exercise of their rights, in particular, that are based on their indigenous origin or identity”.



legislativa (véase Lopez Barcenas 2002: 32). Luego, de haber ratificado aquellos
documentos el Gobierno esta obligado a cumplir con las determinaciones de la ley
internacional y a convertirlas en leyes nacionales y estatales ; con ello debe ser garantizado
que sean aplicadas practicamente tanto en la jurisdiccion como en la elaboracion de
politicas. Esta es la razon por la cual juridicamente el Gobierno es el unico responsable de
la no observancia de los derechos indigenas y humanos, tambie’'n en los casos en que
empresas privadas o miembros de la sociedad dominante cometan las violaciones. Desde la
perspectiva juridica, consuecuentemente soélo el Gobierno puede ser destinatario de las
reivindicaciones indigenas, hecho que intenta lograr con el apoyo de estrategias de defensa
juridica nacional, asi de propuestas internacionales. Basicamente, se distingue entre
derechos humanos y derechos indigenas. Mientras los derechos humanos sdélo se aplican
individualmente, el establecimiento actual de derechos indigenas, que tiene valor colectivo,
intenta cerrar el vacio en normas internacionales de derechos humanos para asuntos de

grupos como son los pueblos indigenas
2

6.1.1. Derechos humanos - ;amparo para pueblos indigenas?

Base de todos los asuntos de derechos humanos es la Declaracién Universal de Derechos
Humanos de las Naciones Unidas del afo 1948. Contiene los llamados derechos de
igualdad (Art. 22-28) que se refieren a cuestiones culturales entre otras: ,Un aspecto
importante de derechos culturales es el derecho a preservar la identidad cultural de grupos
minoritarios [...]* (Eide 1998: 491). Adicionalmente también el Pacto Internacional relativo a
los Derechos Civiles y Politicos y el Pacto Internacional relativo a los Derechos Econémicos,
Sociales y Culturales forman parte de la regla de los derechos humanos: lo primero
considerando la dimension colectiva de derechos culturales, para asuntos indigenas de
relevancia extraordinaria; lo segundo alegando el derecho de un pueblo indigena a
mantener su idioma, su sistema juridico y sus instituciones tanto como el derecho a ser
tratado igualitariamente y ser libre de discriminacion por razones de procedencia (véase
Symonides 1998: 563f; Eide 2004: 14,18). De ambos se pueden deducir que todos los
pueblos obtienen el derecho a la autodeterminacion (véase Diaz-Polanco y Sanchez 1999:
90).4

2 De todos modos, infracciones como discriminacion racista contra minorias étnicas siendo colectivos siempre son infracciones
también contra el principio de la igualdad de los derechos humanos (véase Lépez Barcenas 2002: 17).

3 One important aspect of cultural rights is the right to preserve the cultural identity of minority groups [...J'(Eide 1998: 491).
Traduccién propia del Inglés.

*Es por esa razon que el reconocimiento oficial como ,pueblo” en lugar de ,grupo‘importancia extraordinaria que estd negado
hasta el dia a los pueblos indigenas de México.



Para los derechos mencionados existe el principio de vigor universal aunque no es
obligatorio. En el caso de los pueblos autoctonos de México la practica gubernamental
atenta, en un gran numero de ejemplos, contra los derechos humanos; por lo general, los
indigenas no son capaces de ejercer sus derechos en el mismo volumen que el resto de la
poblacion. Se violan, entre otros, al Art. 1 (igualdad de todos los hombres), los Art. 2y 7
(igualdad de la exigencia a los derechos humanos incl. amparo contra discriminacion), el
derecho a la vida, la libertad y la seguridad (Art. 3) tanto como el derecho a la dignidad y
libre desarrollo, fijado en el Art. 22 que contiene el reconocimiento de valores culturales

distintos.

6.1.2. El establecimiento de derechos indigenas al nivel internacional

Derechos indigenas son una forma especial de derechos humanos. Dado que los derechos
humanos al ser valorados de manera individual no abarcan suficientemente las exigencias
de la proteccion colectiva, derechos adecuados deben ser orientados hacia grupos para
poder captar los intereses especificos culturales, politicos, econdmicos, sociales, juridicos y
territoriales del modo de vivir de los pueblos indigenas y garantizarlas respectivo a los

derechos internacionales.

Mientras, las Naciones Unidas pronunciaron la importancia de proteger los intereses
indigenas . Por esa razon se establecio el Grupo de Trabajo para Asuntos Indigenas en
1982, proclamaron la Década Internacional para Pueblos Indigenas 1995-2004 e instalaron
el Foro Permanente para Asuntos Indigenas (2000). También haber nombrado al sociélogo
mexicano Dr. Rodolfo Stavenhagen como Relator Especial sobre la situaciéon de los
derechos humanos. y las libertades fundamentales de los indigenas por la Comision de
Derechos Humanos en el afio 2001muestra el reconocimiento internacional de los deseos
indigenas (véase UN/OHCHR 2001; Riedel 2004: 18f; Stavenhagen 2005).° Para América
Latina hay que mencionar tanto la primera Cumbre Mundial de los Pueblos Indigenas en
Guatemala (1993) como la instalacion de los Fondos para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas en América Latina y el Caribe. Pero, después un proceso duro, no fue hasta junio
de 2006 que el Consejo de Derechos Humanos de la ONU logré aceptar un convenio sobre
los problemas de la proteccidon de minorias étnicas y pueblos indigenas nuevamente parado
en noviembre por una resolucion de no-accionar (non-action resolution) en la Asamblea
General de la ONU.® Debido a que, de todos modos, la declaracién de la ONU juridicamente
no es obligatoria, sélo puede oficiar como institucidn moral y recordar el mantenimiento de

los derechos humanos, una vez aprobada (véase IWGIA 2006).

% Su mandata fue prolongado hasta 2007.

®Otro intento hay que ejercer hasta septiembre de 2007. Para el texto de la Declaracién véase la pagina web del Grupo
Internacional para Asuntos Indigenas (IWGIA).



El Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes (1989) de la
Organizacion Internacional de Trabajo (OIT) hasta ahora es la unica norma internacional que
garantiza proteccion y derechos a los pueblos indigenas de manera legalmente obligatoria.’
Por la obligacion juridica inherente a la ratificacion, forma un instrumento especial de
derechos humanos para cada grupo especifico de los pueblos indigenas (véase Meyer
1998: 39; ILO 2003). Hace valer el derecho indigena a la autodeterminacion, a la autonomia
y al desarrollo propio y enfatiza el derecho a la diferencia cultural y étnica. Proteccion
especial disfrutan los territorios originarios y la identidad cultural histéricamente legitimada:
“Debera reconocerse a los pueblos interesados el derecho de propiedad y de
posesion sobre las tierras que tradicionalmente ocupan. [...] Los gobiernos
deberan tomar las medidas que sean necesarias para determinar las tierras
que los pueblos interesados ocupan tradicionalmente y garantizar la proteccién
efectiva de sus derechos de propiedad y posesién®. (Art. 14 del Convenio 169)
A través de este contrato los gobiernos firmantes estan obligados a poner el convenio en
practica: ,Los gobiernos deberan asumir la responsabilidad de desarrollar, con la
participacién de los pueblos interesados, una accion coordinada y sistematica con miras a
proteger los derechos de esos pueblos y a garantizar el respeto a su integridad “ (Art. 2 del
Convenio 169). En 1990, el Convenio 169 era ratificado por el Gobierno Federal de México
lo que significa que es de jure derecho nacional en vigor.? En el mismo afio, México cambid
el Art. 4 de la Constitucion reconociendo consecuentemente la composicién multicultural de
la sociedad mexicana, conllevado por los pueblos indigenas. Este parrafo da escasos
culturales a los pueblos indigenas sin tener implicaciones politicas de algun tipo. Asi, el Art.
4 no menciona ni autodeterminacion ni autonomia de las comunidades indigenas como
previsto en el Convenio 169 (véase Levi 2002: 33). También de facto el no-cumplimiento del
Convenio tratando de evitar la puesta en practica de leyes nacionales y sentencias
correspondientes acufa la realidad de los pueblos indigenas. EI Gobierno de México trata
de conculcar con las reglas de acuerdos internacionales (véase las ,leyes neoliberales® en
tabla 3, cap. 5.2.). Segun Levi, tanto el Convenio 169 como las modificaciones del articulo
constitucional tienen el efecto de que el Gobierno Mexicano parece ante la comunidad
internacional como que benficiera los pueblos indigenas con la ratificacidon mientras no se
cambio el estatus politico de los indigenas (2002 : 33). La critica de Meyer anuda a esa

experiencia: por ser un formulado general y no obligatorio, el Convenio 169 deja libertad a

7 El Convenio 169 desprende el Convenio 107 (1958) de la OIT promoviendo la asimilacién. El catalogo fundamental de
derechos indigenas del Convenio 169 reconoce plena garantia de los derechos humanos y libertades fundamentales (Art. 2,3),
el derecho a organizar el propio futuro (Art. 6, 7), el derecho a identidad cultural y a estructuras y tradiciones comunitarias (Art.
4), a tierra y recursos (Art. 13-19), a empleo y condiciones laborales adecuadas (Art. 20), a educacién y acceso a medios de
comunicacién (Art. 21), a participacion en decisiones relacionadas con estos pueblos (Art. 6) y a igualdad de derechos ante
administracion y justicia (Art 2, 8, 9).

§ Por causas politicas, Alemania no ha firmado ese Convenio, aunque la Secretaria Federal para Cooperaciéon econdémica y
Desarrollo BMZ recomienda orientar la cooperacion internacional segun.



interpretaciones (1998: 40). Mecanismos eficaces de sancion no hay a nivel internacional

hasta hoy en dia.

6.1.3. Bancos de San Hipélito y la Organizacion Internacional de Trabajo:
un precedente

El caso de la comunidad de Bancos de San Hipdlito es ejemplo tanto de violaciones de
derechos humanos como del intento de defender los propios derechos: Hace mas de 40
afnos que los Wixaritari de la zona segregada se esfuerzan para que reconozcan el territorio
y la reunificacion con la comunidad materna ante todos los tribunales nacionales
responsables. En noviembre de 2002, representantes de la comunidad presentaron una
queja al Tribunal Agrario del Estado de Durango dudando de la validez de la Resolucién
Presidencial y exigiendo la devolucion de los territorios originarios. Pero en agosto de 2006,
volvieron a iniciar el juicio en contra de Bancos de San Hipdlito. A pesar de la existencia de
instrumentos correspondientes a utilizar en conflictos agrarios, el Gobierno sélo les usa
parcialmente, pues obviamente niega la dimensién de las violaciones juridicas causadas por
ellos. Normalmente tarda en llevar a cabo procedimientos juridicos con plena consciencia;
en caso de que las instancias responsables pronuncien sentencias, los juicios siempre son
negativos (como demuestra el ejemplo actual).® Aquellas observaciones comprueban la
irritacion del Gobierno Mexicano al enfrentarse de manera constructiva a los deseos
indigenas centrales; con ello rompe con su responsabilidad de llevar los derechos indigenas
ratificados a la practica. Debido a la circunstancia de que el reconocimiento de los derechos
indigenas a nivel nacional parece poco prometedor, los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito
se dirigieron directamente a los gremios de la OIT siendo la primera comunidad local del
mundo que acude con una queja que entabla recurso pr el no cumplimiento del Convenio
169 por el Gobierno.” En los afios 1998 y 2006 lograron que el OIT publicara una
recomendacion y una observacion especial dirigida al Gobierno Mexicano exhortandolo a
dedicarse a las diferencias entre convenio y leyes mexicanas (véase ILO 1998; CEACR
2006). Hasta ahora el Gobierno Federal no ha reaccionado a esa admonicion juridica que se

refiere a su deber omitido y al intento de obligarlo.

James Anaya del International Law Resource Center constata: ,Este caso es el mas
importante para los pueblos indigenas del mundo al ser el primero en el que existe una

resolucion de la OIT sobre cuestiones territoriales en la aplicacion del Convenio 169 y por

% EI 5 de noviembre de 2006, las autoridades de las comunidades Wixarikas se reunieron en Las Carreras, Bancos de San
Hipdlito, para rechazar la sentencia pronunciada por el Tribunal Agrario de Durango que no reconoce los derechos tradicionales
de la comunidad Bancos de San Hipdlito a tener el territorio. Con ese juicio de nuevo México comprobd la ignorancia de la
recomendacion por la OIT (véase Vera Herrera 2006c, Anexo 14.4.).

10 Formalmente, la queja ante la OIT esta formulada a través de la representacion del Sindicato Nacional de Trabajadores de la
Educacion SNTE.



ser precedente para otros asuntos indigenas ante esa instancia internacional (citado en Vera
Herrera 2001: 278). Sin embargo, también ese caso refleja las dificuldades en cuanto a la
efectividad de acuerdos internacionales que enfrentan mecanismos de control y obligacion
de aquellas instituciones supranacionales. Ante el fondo esbozado, hay que bajar el
optimismo comun en circulos de la ONU en lo concerniente a la eficacia de instrumentos de
derechos humanos en general y al establecimiento de derechos indigenas en lo particular.
Normalmente, los indigenas afectados no pueden esperar por los procedimientos lentos de
la jurisdiccion internacional: estan llamados a mejorar independiente y rapidamente las

circunstancias de su vida.

6.1.4. La implementacién cuestionable de los derechos indigenas en México

En la implementacién practica de los derechos indigenas a través de jurisdiccion vy
elaboracion de programas gubernamentales se vuelve a manifestar la contradiccion en el
comportamiento del Gobierno Mexicano frente a los pueblos indigenas.” Ejemplo
correspondiente es la firma del Plan Puebla Panama en junio de 2001 y la promocion de
muchos mas proyectos modernizadores. Muy claro se mostrdé la falta de disposicion
gubernamental para llevar a la practica los derechos existentes durante las negociaciones

de San Andrés Larrainzar.

Una consecuencia del levantamiento zapatista (1994, véase el capitulo siguiente) era la de
elaborar los llamados Acuerdos de San Andrés: se firmaron documentos importantes
nacionales sobre derechos indigenas y autonomia cultural, reforma territorial y participacion
politica el 16 de febrero de 1996 en San Andrés Larrainzar, Chiapas, por representantes del
Gobierno Federal y por Zapatistas. Debido a que el Gobierno no se involveré en la
implementacién de los Acuerdos también de forma legal y, por ello, se quedd parado en el
procedimiento legislativo, la Comision de Concordia y Pacificacién (COCOPA), formada por
representantes del Congreso pelearon con mediacién y formularon una propuesta moderada
(véase Ross 2004: 151). Mientras, el Gobierno segun su entendimiento de autonomia teme
que los pueblos indigenas se esfuercen por separarse y ve amenazada la unidad nacional
por el riesgo de una “balcanizacién”. Por lo tanto, las camaras de los diputados pasaron una
version debilitada de la iniciativa COCOPA reformulando la definicion de pueblos indigenas

en la Constitucion y alterandola de “sujetos de derecho publico” a “objetos de interés

" Durante varias décadas, el Gobierno de México estuvo formado por el Partido Revolucionario Institucional (PRI) hasta que
fue desprendido por el Partido ultraconservador Accion Nacional (PAN) en 2000. A pesar del caos de las elecciones en 2006 el
candidato del PAN Felipe Calderén era introducido en el oficio del precidente. Debido al hecho de que las politicas de ambos
partidos dominantes no se distinguen mucho, que cada vez mas estan orientadas hacia premisas neoliberales y que
prometieron cooperar en muchas tematicas para ese sexenio, si podemos hablar de una sola élite politica dominante.



publico”, hecho que les niega el reconocimiento de un estatus activo por los derechos
politicos antes negociados (véase Levi 2002: 36f; Kerkeling 2003: 66; Ross 2004: 151).

Desde la perspectiva gubernamental, los deseos indigenas apenas deben moverse en un
estrecho marco cultural mientras que la dimension politica y juridica queda excluida. Con
esa llamada contrareforma, la idea originaria de las negociaciones de San Andrés de ampliar
y consolidar los derechos indigenas a nivel nacional tomé el rumbo contrario. Ella burla la
declaracién oficial de la composicién pluricultural indigena de la sociedad mexicana y rompe
con las condiciones del Convenio 169. El movimiento indigena siente las negociaciones
fracasadas de San Andrés como una traiciéon y reaccionan con indignacion y actividad

aumentada.

6.2. jYa basta! — El movimiento indigena en México

6.2.1. La evolucién de la resistencia indigena

iNunca mas un México sin nosotros!

Eslogan del movimiento indigena / CNI

En México, la resistencia campesina-indigena tiene larga tradicion.” No fue hasta los arfios
70 que este movimiento se volvié mas activo, impulsado por las restricciones graves por
parte de la politica modernizadora afectando al sector agrario. Con la meta de organizarse
contra la politica gubernamental represiva, se fundé un gran numero de federaciones
indigenas en México (vgl. Kerkeling 2003: 63f; entrevista #5). Por otro lado, la “ola de
democratizacién”” de muchos paises de América Latina produjo una retroaccion en la
sociedad civil mexicana animandola a articular y coordinar su critica hacia el régimen oficial.
En esa atmodsfera se unirdn nuevas alianzas entre defensores de los derechos humanos,
ONGs, cientificos, sindicatos, actores de la tedlogia de liberacion, entre otros, y el
movimiento indigena en el proceso de establecerse.™ Junto con el intercambio mutuo crecid
la politizacion de los indigenas. Se manifiesta en una articulacién publica y politica clara
reivindicando una participaciéon activa y disminucion de su marginalizacion. Mientras, la
dimensién de sus exigencias se amplio : al lado de la cuestion originaria de la tenencia
territorial, hoy en dia los grupos indigenas se compremeten tanto en el reconocimiento de

los derechos indigenas, de su autonomia cultural y politica, de su derecho de autodefinirse,

12 A causa que la mayoria de los indigenas viven como campesinos, la base social y los temas de ambos grupos se

entrecruzan con frecuencia (vgl. Kerkeling 2003: 63).

13 LDemokratisierungswelle* (Stavenhagen 1997: 17). Traduccion propia del Aleman.

14 ONGs estan entrelazadas con el movimiento tanto dentro de la red civil a nivel nacional como en proyectos locales de base.
Con frecuencia substituyen la tarea gubernamental de beneficencia y alimentan las necesidades fundamentales, también
asesoran en asuntos juridicos, politicos y cientificos (véase Sanchez 1999: 14). En los ultimos afios, la relaciéon entre asesores
e indigenas sucesivamente cambi6 hacia una igualdad entre sujetos y comparferos aspirando a la misma meta para liberarse
de tendencias paternalistas (véase entrevista #5).



del derecho a la propia organizacion social, del derecho consuetudinario, tanto como en la
proteccion del medio ambiente y los recursos naturales (véase Stavenhagen 1997: 28 — 31;
Sanchez 1999: 11; Levi 2002: 31). En octubre de 1992, las expresiones y actividades criticas
se enfardelaron en ocasion del aniversario de los quinientos afios de resistencia indigena.
Finalmente culminaron en el levantamiento Zapatista del 1° de enero de 1994 suceciendo en
el Estado de Chiapas y teniendo su causa desencadenante con la entrada de vigor del
Tratado de Libre Comercio de América del Norte (TLCAN; véase el analisis de Kerkeling
2003).

6.2.2. El significado de los Zapatistas

jDemocracia,
libertad,
justicial

Eslogan Zapatista

A pesar de tantas criticas a los procedimientos y los intentos que discute la sociedad
mexicana, el significado de los Zapatistas para el desenvolvimiento del movimiento indigena
de México es indudable. Sin embargo, hay que diferenciar claramente : ,EI Zapatismo no
inventd la lucha indigena, pero le dié una dimension nacional, estimulé su crecimiento [y]
unié muchas de sus corrientes” (Hernandez Navarro 1998: 26 citado en Levi 2002: 30)."”
Con eso, la rebeldia Zapatista produjo varios efectos: primero, conectar la exigencia de
democracia, paz y justicia, lo que sustenta la autonomia indigena de manera politico-moral
para la construccion consecuente y continua de las regiones auténomas chiapanecas,
equipa el movimiento indigena mexicano con una dinamica progresiva y emancipadora y
una perspectiva amplia no superada en la comparacion latinoamericana (véase Kastner
2006: 17). Por otro lado, se transpuso el tema de derechos indigenas consistente y
reflexivamente al debate publico (véase Sanchez 1999: 17). Las negociaciones de San
Andrés (véase capitulo anterior), consecuencia politica de las reivindicaciones Zapatistas,
estaban encaminadas a introducir un dialogo entre Gobierno y representantes indigenas
para, a partir de entonces, entenderse, enfrentandose, de igual a igual, en una nueva
relacion (véase Vera Herrera 2001: 267). Caracterizando de la misma manera las
aspiraciones Zapatistas hacia la autonomia como las iniciativas transnacionales (encuentros
intercontinentales y caravanas); tales impulsos desde afuera deshacen la tendencia a
orientarse solo étnica y tradicionalmente y apoyan una perspectiva moderna internacional

del movimiento (véase Kastner 2006: 19)."® Hasta hoy en dia, los Zapatistas siguen invitando

15 ,Zapatismo did not ,invent’ the indigenous struggle, but gave it a national dimension, stimulated ist growth, [and] unified many
of ist currents.” Traduccion propia del Inglés.

'S Impulsos desde afuera pueden ser por ejemplo el tema de género, el uso de medios de comunicacion y la introduccién de
nuevas formas de accion.



— tanto a nivel nacional como internacional — a encuentros y campafas y estimulan, a través
de comunicados, que se divulgan, de forma continua, el debate social por la autonomia, los

derechos indigenas vy la critica capitalista.

6.2.3. Mostrar la cara: un perfil prépio

Reclamamos el derecho
a ser actores fundamentales
de las decisiones que afectan nuestras vidas. "’

Propuesta del foro para la Reforma Constitucional,
San Cristobal de Las Casas, julio de 1996.

Mediante el concepto de la agencia cultural (cultural agency), Levi muestra otra dimensién
del Zapatismo que podemos transferir a amplias partes del movimiento indigena: A través de
la representacion y mediacion de especificos culturales, se manifiesta una identidad
indigena y mesoamericana que prepara un potencial para elaborar un perfil particular del
movimiento (véase Levi 2002: 5). A medida que las exigencias se hacen mas fuertes, se
consitituye cada vez mas como “movimiento etno-politico”, que, a partir de entonces, valora
la identidad indigena y la cosmovisién propia de manera positiva. Con consciencia creciente
de la propia valia como actores socio-politicos, los indigenas mexicanos politicamente
instrumentalizan su identidad étnica — simbdlica y estratégicamente (véase Hernandez
Navarro 1998:16 citado en Levi 2002: 31; Sanchez 1999: 15). Con el grito ,jYa basta!®, los
indigenas dejan de aguantar pasivamente la miseria para actuar como “nuevos sujetos
historicos“'®. Aspirando a la meta de buscar una solucion democratica para los retos de la
composicion pluricultural de la Nacién Mexicana, todos juntos, se enfrentan activamente al

Gobierno y a los grupos sociales dominantes rechazando la politica indigenista.

6.2.4. El Congreso Nacional Indigena — una institucion de la sociedad civil

jPor la reivindicacion integral de nuestros pueblos! "

Eslogan del CNI

El eslabon estructural mas importante del movimiento indigena es el Congreso Nacional
Indigena (CNI). Después unos precursores se reunio por primera vez en octubre del 1996 en
la Ciudad de México (véase CNI). Entonces los presentes ratificaron: “Los acuerdos de San

Andrés son nuestra palabra [en ofro lugar: nuestra constitucion] y no vamos a abondonarla®

Citado seguin: Vera Herrera 2001 : 269.
18 Neue historische Subjekte" (Stavenhagen 1997: 15). Traduccion propia del Aleman.
19 Citado en : Ojarasca 100 2005.



(Anzaldo Meneses 1998) ?° expresando una intencion politica y afianzandose como aquella
alianza. Haber iniciado esa institucion marca un hito en el desarrollo del movimiento
indigena nacional, pues nunca antés se intercambiaron problemas especificos y resultados
de diagndsticos regionales a nivel nacional. EI CNI contribuye fundamentalmente a estimular
y fortalecer la consciencia cultural y politica de la comunidad y la identidad indigena. “El CNI
debia ser un espacio donde cada organizacién, pueblo o comunidad participe con sus
representantes” (Lépez Barcenas 1998 citado en: Battaglia, Buenrostro y Villa 2004). “El CNI
es un espacio de reflexién, el sentido del CNI no es dar apoyos o avales, es escucharse”
(Silverio Arroyo citado en: Bermejillo, Gonzalez y Pérez 2006), pues “[...] sigue siendo la
casa de los pueblos indios donde podemos reunirnos a discutir, acordar y consensar
acciones comunes” (Amador Cortez citado en: Bermejillo, Gonzéalez y Pérez 2006). “[...
Tleniendo el Congreso Nacional Indigena dos formas basicas de funcionamiento: como
asamblea cuando todos sus miembros estan juntos y como red cuando estan separados”

(Lépez Barcenas 1998 citado en: Battaglia, Buenrostro y Villa 2004).

Temas del CNI son, entre otros, la reflexion comun sobre entendimientos distintos de
autonomia y derechos indigenas, asi como el intercambio de experiencias con la practica
auténoma, ademas del fortalicimiento del CNI mismo y la lucha politica de los pueblos
indigenas contra las consecuencias del neoliberalismo es su deseo (véase Anzaldo
Meneses 1998). Para esta reflexion importa reconocer las comunidades como punto
referencial y, al mismo tiempo, fortalecer las estructuras regionales de red para promover un
flujo de informaciones mas flexible. Es por esa razén por la que se establecieron congresos
regionales a un nivel entre la comunidad y el CNI nacional; para el caso de los Wixaritari eso
es la Region Centro-Pacifico.?’ En agosto de 2003, el congreso regional tuvo lugar en
Bancos de San Hipdlito dando reconocimiento y apoyo al proceso comunal de la autonomia
por parte de las demas comunidades y organizaciones (véase Arcos 2003: 104; Declaracion

de Manantlan 2003, véase también Anexo 14.4.).

Las declaraciones de los congresos reflejan una postura claramente politica y, con
frecuencia, flagelante en la forma de rechazar los programas y leyes gubernamentales como
en la criticia profunda al sistema y su modelo de desarrollo (véase las citas en Anexo 14.4.).
Ademas, afirman la voluntad para seguir construyendo consecuentemente la autonomia,

una autonomia en los hechos (véase cap. 7.3.).

20 The San Andres Accords are our word and we will not abandon it“. Traduccion propia del Inglés.

2 Incluyendo representantes de comunidades y organizaciones indigenas de los Estados de Jalisco, Durango, Guerrero,
México, Colima, Oaxaca, Michoacan del Distrito Federal.



6.2.5. Los Wixaritari dentro del movimiento indigena

Todos los pueblos somos una comunidad

Martin Mijares, autoridad Wixarika?

Los Wixaritari participan activamente en la red nacional indigena. Se adoptan posiciones
solidarias pero igualitarias con los Zapatistas y apoyan alianzas con otras comunidades y
grupos. Con ello piensan regionalmente centrandose especialmente en la cooperacién con
los pueblos vecinos de los Tepehuanos y Coras. Pero también en el marco nacional, a veces
hasta latinoamericano, participan en encuentros sobre temas especiales. Entre los ejemplos
se encuentran los talleres de informacion y discusién sobre territorio y proteccion del medio
ambiente (2002), sobre servicios de pagos ambientales (2003), sobre geopolitica (2005) y
sobre la defensa del maiz y del agua (2004 y 2005), congresos sobre medicina tradicional y
la integracion en la red para la agricultura sostentable (véase Anexo 14.3.). En marzo de
2006, unos representantes de los Wixaritari viajaron a un congreso en Curitiba, Brasil, sobre
el tema de semillas genéticamente modificadas. Con la aplicacion directa del Convenio 169
de la OIT, la comunidad de Bancos de San Hipdlito ademas entr6 en el escenario
internacional del debate por derechos indigenas. Aportando experiencia de la propia lucha
por derechos territoriales, los Wixaritari conocen la fuerza de alianzas: “Anteriormente
luchabamos cada uno por su lado. Nada se podia hacer. Después nos unimos los hermanos
de la region”, resume Don Maurilio de la Cruz Avila, una de las autoridades del Consejo de
Ancianos de la comunidad Wixarika San Sebastian Teponahuxtlan en el encuentro con el
Delegado Zero del EZLN de marzo de 2006 (citado en Bellinghausen 2006a).

6.2.6. El movimiento indigena como nuevo actor social

jQueremos un mundo
en donde quepan muchos mundosl/

Eslogan de los Zapatistas

Es evidente que el movimiento indigena mexicano logra reunir grupos muy distintos — segun
Levi (2002: 8) esto es favorecido por la ventaja de que existe gran respeto por la otredad

entre los indigenas causada por el enfrentamiento con la multiculturalidad del pais. Se

22 Dicho en el encuentro con el delegado Zero con los Wixaritari en el transcurso de la Ofra Campana en la Sierra de Jalisco,
18 de marzo de 2006, citado segun Bellinghausen 2006a.



comprueba como movimiento independiente, moderno y diverso, que sabe cémo utilizar
nuevos elementos como los medios de comunicacion o el mensaje emancipador de una
identidad indigena positivamente connotada. Es capaz de movilizar para manifestaciones,
protestas, marchas multitudinarias etc., pero también de completar ese discurso politico con
la practica concreta en los proyectos construyendo la autonomia y, asi, iniciando su propio
desarrollo (véase Dietz 1997: 263 y el capitulo siguiente). Mediante la conexiéon de las
iniciativas locales de base con la red nacional de la sociedad civil se subrayan el significado
de la comunidad siendo el punto de partida pero, al mismo tiempo, también viven una
sidentidad supralocal® (Levi 2002: 30, véase cap. 8) explorando una dimensién nacional:
,LOS indigenas han logrado, simultdneamente, ampliar su horizonte politico y mantener sus
identitades: sin dejar de ser indios, irrumpieron en la vida nacional” (Sanchez 1999 : 12).
Ademas, la red indigena tirante mas alla de los limites del pais logra un ,international ,out-
reach’™ (Levi 2002: 37) y una consciencia internacional mediante el discurso por derechos

indigenas y autonomia.

Por lo tanto, los indigenas comunican su deseo también frente a otros sectores sociales
hallandose en la atmdsfera actualmente quemando del pais. “El movimiento mexicano por
los derechos indigenas, encabezado por los Zapatistas y sus companieros, se sintoniza con
los anhelos democraticos de una naciéon que padece hambre de cambio” (Levi 2002: 34).%
Como ejemplos cuentan los procesos actuales en el transcurso de la Otra Campafa, una
contra-campafa a las campafas electorales de presidencia de 2006 iniciada por los
Zapatistas, la discusién por el caos no democratico de las elecciones (a partir de julio de
2006), la solidaridad después de las represiones en San Salvador de Atenco en mayo de
2006, como el levantamiento de la alianza amplia de la sociedad civil oaxaqueia contra las
violaciones de los derechos humanos en el Estado (a partir de junio de 2006). En estas
erupciones colectivas se reunen fuerzas criticas de una oposicion amplia exigiendo
democracia radical y participacion desde abajo y criticando cada vez mas fuerte la politica
neoliberal del Gobierno.?* La radicalizacion aumentanda del movimiento indigena como parte

de un gran frente opositor se refleja en el manifiesto final del CNI de este afio:

En la practica de la autonomia y defensa de nuestros derechos hemos comprendido
que los grandes intereses que hoy dominan el mundo globalmente han coptado al
sistema de partidos y a su clase politica, imponiéndoles sus agendas vy
profundizando el despojo de los pueblos. Ante el sometimiento del Estado mexicano
a los intereses del gran capital, hemos llegado a la conclusiéon de que no podemos
solicitar el reconocimiento de derechos de un Estado que ante nuestros ojos ha
perdido toda legitimidad. Hoy aqui le gritamos al Estado mexicano que impugnamos ' the

toda su corrupcién, todo su sistema politico de partidos y todas sus legislaciones mplos
tuales
dentro de Ia red del CNI frente al posicionamiento solidario de los Zapatistas y dentro de la Utra Campana dan testimonio de
gran dinamica en el movimiento indigena y subrayan de nuevo la consciencia creciente de los indigenas mexicanos.



que no obedecen al interés del pueblo; que cuestionamos todo su modelo de
desarrollo, su sistema racista y discriminador, y rechazamos su politica de
exterminio y represién contra los pueblos, comunidades y personas cuyo unico delito
es defender la vida.

(Declaracion del 4° Encuentro Nacional del CNI
en San Pedro Atlapulco, mayo de 2006,
citado en Vera Herrera 2006a)

De esta forma, los involucrados tienen clara su relacion en esta tarea: “Este nuevo pacto
entre los distintos actores ha de plantearse y tejerse, ir articulando las diferentes voces,
recoger las propias expresiones politicas y abrir espacios, de lo local y regional a lo
nacional” (Vera Herrera 2001: 269).

Fig. 8: Esquema de los actores involucrados
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El movimiento indigena de México ha madurado: desde las reflexiones y procesos de los
afios pasados resulta que el perfil se afild, que se radicalizaron y ampliaron sus horizontes.
,LO real es que los pueblos indios tienen ahora una conciencia muy clara de lo que son y de

donde estan parados como movimiento.” (ebd.: 274).

El proyecto de la autonomia, camino y meta compartida, explicaré en el capitulo siguiente.
Mas citas originarias del movimiento indigena articulando el ambiente de la red y
transportando la idea de la autonomia indigena estan compiladas en Anexo 14.4. Para
facilitar la visidn conjunta de la multitud de actores involucrados, que van a ser presentados
en los capitulso anteriores y siguientes, la figura 8 compone los actores e instituciones mas

importantes pringados en el caso de Bancos de San Hipdlito y mencionados en este estudio.



COMUNIDAD AUTONOMA
WIXARIKA CT BANCOS OE
SAN MIPOLITO DURANGO

Modulo 4. Entrar:
Los conceptos centrales

Arriba: Sello de la Comunidad Auténoma Wixarika Bancos de San Hipdlito.

Abajo: Grupo de Anélisis Territorial en la zona de conflicto de una comunidad vecina, 2006.
Resistencia contra el desmonte del bosque, La Jornada, 2003.

Mapeamiento mental para diagnéstico y planeacién, 2004.

(Fotos: Marco Pelaez/ La Jornada, Diego Echeverri, AJAGI AC.).



7. El camino de la autonomia

En el médulo presente atenderé con detenimiento los conceptos centrales de autonomia,
identidad y territorio. Considerar estas tres construcciones entrelazadas entre si forma la
base a explicar en la cuestién por la identificacion territorial. En cada capitulo, ejemplos

concretos del caso de Bancos de San Hipdélito seguiran a los conceptos tedricos.

Capitulo 6.1. mostré que las reivindicaciones de los pueblos indigenas por autonomia, parte
del discurso sobre derechos indigenas, son legitimas y legales por ser ancladas en
acuerdos internacionales y articulos constitucionales. En la seccion siguiente aclararé
detalladamente los contenidos del concepto de la autonomia empotrados en el contexto
politico y socio-cultural contemporaneo. Discutir y elaborar esa estrategia entre los actores
del movimiento indigena Mexicano es elemento constitutivo y consecuencia de sus

exigencias.

7.1. Para los esfuerzos de autonomia por los pueblos indigenas

Etimologicamente, el término autonomia (griego.: auto, nomos) significa autodeterminacion.
Se refiere a la opcidon de un sujeto (individual o colectivo) de autogobernarse y de establecer
reglas y normas para si mismo y desde si mismo (véase Bartolomé 1998: 184; Chameau
2005)." La idea detras no es nada nuevo para los pueblos indigenas de América Latina: aun
cuando el término pone explicitamente la articulacidn politica y la autodeterminacién en el
enfoque del discurso sobre desarrollo, se tiene que considerar el continuo histérico de los
500 anos de resistencia indigena como esfuerzo para lograr un estatus auténomo (véase
Esteva 1998: 307; Galeano 2004). La practica autébnoma es multiple: varios ejemplos del
continente americano, p.e. de Nicaragua, Panama, Ecuador, Bolivia, Brasil y de México
muestran la diversidad vy, con ello, la dificultad de captar las diferentes interpretaciones de
autonomia. Segun su propio ser, las propuestas de autonomia no definen de ante mano una
ideologia, un régimen juridico o un modelo social (véase Esteva 1998: 315). “No hay nada

mas contradictorio para la autonomia que hablar de un modelo™

, pues cada proceso es
unico expresando su propio desenvolvimiento. Haber admitido el concepto en el debate
actual de la sociedad civil asi como haber formado sus ideas focaliza y promueve las

reivindicaciones polifénicas para el reconocimiento de la independencia y de las formas

! Me refiero exclusivamente a la dimension colectiva de autonomia, dado por el contexto . Impulsos de Immanuel Kant o de las
ciencias sociales de considerar autonomia individualmente no las tomaré en cuenta aqui.

2 “Es gibt nicht Widerspriichlicheres fiir eine Autonomie, als von einem Modell zu sprechen” (Rebeldia 2004 citado en Gabriel
und Latautonomy 2005: 73). Traduccién propia del Aleman.



diversas de la resistencia en la practica. En lo adelante distinguiré dos entendimientos
distintos de la autonomia: autonomia como proyecto politico se refiere a la relacion de los
indigenas con el Gobierno implicando tanto cuestiones juridicas como formas de la
negociacion politica (autonomia de jure). Por otro lado existe la autonomia de facto, la
construccion de la autonomia en los hechos, la que los indigenas realizan en las
comunidades y regiones en la vida cotidiana; es ella la que tiene relevancia para las

cuestiones de desarrollo.

7.2. Autonomia como proyecto politico:
la relacion entre Estado y los pueblos indigenas

Los pueblos indigenas

al ejercer su derecho a la autodeterminacion
tienen derecho

a autonomia o autogobierno...?

Articulo 4 de la propuesta para la declaracion de derechos indigenas de la ONU

La relacion entre indigenas y Gobierno se expresa en el objeto de disputa por el
reconocimiento legal ya mencionado en capitulo 6.1.4. Sin embargo, el temor del Gobierno
que el pais se “balcanice” queda sin fundamento: en vez de intentar separarse, de desear
aislarse o de tener la idea de establecer una “autonomia anarquica de laissez-faire” (Levi
2002: 34), la aspiracién del movimiento es mas bien la de agilizar la justicia social,
democratizacién desde abajo y desarollo (explicitamente independiente) para aquellas
comunidades (véase Levi 2002 : 34 ; Kraemer 2003: 24). Al ampliar la propia autonomia
aspiran a un empoderamiento de aquellos actores que quedan excluidos de los procesos a
decidir por la sociedad nacional hasta entonces. Por lo tanto, se puede considerar
autonomia como medida que ofrece a los actores mas opciones para participar, que
aumenta el grado de autodeterminacion y que les empodera. Les confiere la potestad de
estructurar y defender sus asuntos de manera arbitraria y con la facultad de administrarse
mediante sus propios representantes. Mientras tanto se observa que los esfuerzos por la
independencia estan acompafados por una critica progresivamente radical al caracter
exclusivo, neoliberal, antidemocratico y centralista del Gobierno (véase Sanchez 1999: 14),
hecho que actualmente esta dando mucha fuerza al discurso nacional y a la cultura politica

(véase cap. 6.2.6.).

Mientras el Gobierno tolera la autonomia como forma de tener propios gobiernos

tradicionales y de organizarse internamente a nivel comunal como maximo enfilandola al

3 “Indigenous peoples, in exercising their right to self-determination, have the right to autonomy or self-government [...].”
Traduccion propia del Inglés.



nivel mas bajo de la jeraquia administrativa existente, muchos representantes que apoyan la
estratégia juridica no solo preconizan una reforma constitucional profunda sino que también
desean establecer una relacion nueva general e intercultural entre el Gobierno y los pueblos
indigenas, relacion que deberia haber comenzado con las negociaciones de San Andrés en
el afio 1996 (véase cap. 6.1.4.).* Para ese objetivo habria sido importante crear mas
espacios politicos en los cuales los actores hubieran podido discutir libremente sus
propuestas (véase Esteva 1998: 309). A través de tal didlogo entre iguales, se habrian
establecido nuevas modalidades de articulacion social teniendo como fin el acabar con las
relaciones de poder asimétricas entre sociedad dominante y pueblos indigenas (véase
Bartolomé 1998: 185). La idea de la autonomia tiene la meta y la consecuencia de equipar
con los afectados de mas poder, es decir, reconocer a los pueblos indigenas y a otros
grupos sociales discriminados, mas control sobre su espacio de vida y dar opciones para
decidir en lugar de seguir determinados por la pobreza, la opresiéon y la marginacién. Con
razon, Gabriela Kraemer pregunta, cuales serian los efectos de un cambio de las
constelaciones de poder acompanando las luchas por autonomia (2003: 21). Gustavo
Esteva considera la autonomia como forma de democracia radical, como democracia “desde
abajo“, como poder del pueblo.® Con eso entiende la capacidad de la gente de gobernarse a
si mismos y de ejecutar poder a través sus autoridades. Ellos, solamente deberan actuar
segun el principio tradicional de “mandar obediciendo” (1998: 315). Ese argumento esta
corroborado por Margarita Gutiérrez y Nellys Palomo: “Decimos que la autonomia es una
manera de hacer democracia, y en una democracia todas las voces son importantes (....).
Nuestra propuesta de autonomia es justa, democratica, incluyente y plural” (1999: 85). Por
eso, ese entendimiento conceptual es una propuesta para una transformacion profunda,
abarcando a toda la sociedad, abierta para todos; tranformacion que fortaleceria la

integridad del Estado justamente por esa forma de democracia del pueblo.

Al considerar la relaciéon entre Gobierno y pueblos indigenas, sin embargo, se tiene que
tener en cuenta que con todas estas propuestas se trata de un ideal juridico. Pues frente a
las politicas neoliberales que se aplican en México y que se oponen de forma continua y
severa, fundalmente, a los derechos indigenas. La esperanza de que se les implementen
estas propuestas, es poco probable. Jens Kastner indica en este nexo otro aspecto a
considerar: de cierta manera, la autonomia ayuda al Estado neoliberal, pues — ademas de la
explotacion de los pueblos indigenas (véase cap. 4.1. y 5) y del reconocimiento hipécrita de
los derechos indigenas — el discurso politico actual utiliza cada vez mas términos

eufemistas.

* Relacion intercultural* en ese contexto se refiere a aquella entre culturas mestizas e indigenas.

° Esa perspectiva correspond a aquella de los Zapatistas y otros pueblos indigenas que se propaga actualmente en la Otra
Campahna.



,conceptos como auto-empoderamiento, autogestion, subsidio, [...]
ciudanania activa, a los cuales adaptaron aspectos de la autonomia,
acompafan la ruptura de las relaciones solidarias anteriores [entre Estado y
poblacion, nota C.G.], que se retoman en el transcurso de reestructuraciones
neoliberales® y significando la retirada del Estado de sus tareas de
beneficencia publica. (2006: 18)°

En textos académicos sobre el tema, la mayoria de los escritores interpreten la idea de la
autonomia en su dimension juridica como reconocimiento a las reivindicaciones de los
derechos indigenas. Aspiran a argumentar con razones confundentes a la necesidad juridica
para garantizar el estatus de autonomia a través de leyes correspondientes. En ese sentido,
Miguel A. Bartolomé (1998: 184) y Rodolfo Stavenhagen (1999: 9ff), p.e., mencionan la
importancia de los derechos humanos, mientras Consuelo Sanchez (1999: 13) apunta al
alcance legal de la lucha por la tierra y por la proteccibn ambiental. Francisco Lopez
Barcenas (2002: 37ff) intenta justificar la composicion de la autodeterminacién pretendida
con las individualidades de la unidad del Estado nacional; para este fin subraya la
importancia de un nuevo pacto social. Segun Paul Liffman, autonomia es una estrategia
para promover los propios intereses; el interés racional de los pueblos indigenas es — en el
caso de los Wixaritari y otros — el reconocimiento del territorio y de los derechos indigenas
(2006).

Desde la perspectiva indigena si tienen gran importania los intentos juridicos. Sin embargo,
no pueden esperar por los procesos lentos de la cultura politica nacional ni por los
procedimientos de la legislacion y la jurisdicciéon internacional. Estan llamados a mejorar su
situacion de forma autébnoma y rapida. También aumenta la desilusién frente al
procedimiento juridico y la voluntad del Estado a negociar, causado por la decepcion
después del fracaso de los Acuerdos de San Andrés y las experiencias con la politica actual
del PAN. Por eso, muchas comunidades de la poblacién autoctona Mexicana ya realizan y
construyen la autonomia en los hechos en diferentes niveles, mientras tanto, el proceso

crece en significados (véase Centro de Promocion para la Paz: 1, Esteva 1998: 310).

6 ,Konzepte wie ,self-empowerment’, ,self-management’, Subsidiaritét, [...] active citizenship’, in denen Aspekte von Autonomie
aufgenommen wurden, begleiten die Aufkiindigung ehemaliger Solidarbeziehungen [zwischen Staat und Bevélkerung, Anm.
C.G.], die [...] im Zuge neoliberaler Umstrukturierungen zuriickgenommen werden*. Traduccion propia del Aleman.

7 Esto ocurre porque, contrario a los textos académicos, en documentos y citas del movimiento indigena se hallan en gran parte
aspectos de la autonomia en los hechos.



7.3. Autonomia en los hechos

Nuestros hechos hablan mas.

Participante en el 4° encuentro nacional del CNI,
mayo de 2006

,El ano 2001 marca la traiciéon a los Acuerdos de San Andrés por los tres
poderes de la Union. Después del 2001 en el CNI declaramos que ejerceriamos
la autonomia en los hechos. Hoy, en este IV CNI estamos escuchando
experiencias de muchos pueblos que estan construyendo procesos
autonomicos, a nivel comunitario principalmente, y otros que trascienden la
comunidad [...]°

Aldo Gonzalez, participante en el 4° encuentro nacional del CNI,
mayo de 2006,
citado en Bermejillo, Gonzalez y Pérez 2006.

En este sentido, varios intentos de auto-organizarse de mayor o menor magnitud estan
rompiendo actualmente la relacion con el Gobierno privandolo cada vez mas de su
legitimidad (véase Vera Herrera 2001: 276). Ademas de formar alianzas de intercambio y
solidaridad, la estrategia de fortalecer organizaciones autébnomas comunitarias constituye un

elemento central del concepto de la autonomia.

Cornelius Castoriadis ayuda a acercarse tedricamente al concepto de la autonomia
comunitaria: su entendimiento relaciona claramente la autonomia colectiva con la palabra
hablada y se refiere a la importancia de la asamblea. Ella no sélo forma la institucion
legislativa, también crea otras instituciones de manera consciente; permanentemente esta
criticando y alterandolas en lugar de ser determinada por ellas (véase Minster 1998;
Chameau 2005). El principio de las asambleas guiado por la reflexion y la discusién que se
aplica en las comunidades locales en México y, cualquier otro principio que se adopte, los
encuentros del movimiento nacional indigena pueden ser entendidos de tal manera.
Transponiendo sus experiencias practicas al area de desarrollo, también Ivan lllich elaboré
un programa critico para “otro” desarrollo viendo su base en la autonomia local; segun lllich,
las instituciones creadas por ellos y las estructuras subsistentes deban ser fortalecidas
(véase abajo; lllich 1993; Chameau 2005). Un analisis ampliamente difundido es el que
asume el proyecto Latautonomy sobre Leo Gabriel (2005) en el contexto del proyecto de
investigacion “Autonomia multicultural: condicidon irrenunciable para el desarrollo
sostenible”.® Aqui se comparan numerosos casos de América Latina en los que se

cuestiona, entre otras cosas, “cuales son las estructuras que debe tener una autonomia

8 “Multikulturelle Autonomie: Unverzichtbare Bedingung fiir eine nachhaltige Entwicklung”. Traduccion propia del Aleman. El
proyecto esta financiado, entre otros, por la Unién Europea y de la Secretaria para Educacion, Ciencia y Cultura del Gobierno
Aleman.



multicultural para ser efectivamente condicidn necesaria para el desarrollo sostenible”
(Gabriel/Latautonomy 2005: 10).°

Para muchos indigenas de México, autonomia en los hechos significa el instrumento para un
desarrollo independiente. La decisién de lleva a la practica la autonomia, con otras palabras,
de socavar las estructuras gubernamentales transponiéndolas como expresion politica al
discurso de la sociedad civil corresponda al grito ,iYa basta!“. Esta decision conlleva un
momento explicitamente emancipador que tiene efecto en la consciencia colectiva de la
propia valia: mientras, los indigenas saben bien que tengan gran capacidad para auto-

organizarse: “Nosotros llevamos a cabos las iniciativas” (Gutiérrez y Palomo 1999:79).

-,EN muchas regiones del pais los pueblos ejercen ya su autonomia en los
hechos. Hacemos reuniones, talleres, encuentros, pero también fortalecemos
nuestras asambleas, nuestras autoridades agrarias y tradicionales, la lucha en
defensa de nuestros maices, la defensa de nuestros bosques y agua, la lucha
contra la certificacion de nuetras tierras y los servicios ambientales, ejerciendo

una educacion cada vez mas auténoma.”
citado en Vera Herrera 2006a

Este recorte de la declaracion del 4° encuentro nacional del CNI resume elementos
fundamentales de la organizacion interna para el proceso hacia la autonomia embarcando la
reflexion colectiva y el enfrentimiento politico con retos externos actuales tanto como el
mantenimiento de las tradiciones y, al mismo tiempo, la adaptacién de aspectos de
autogestion moderna. Los puntos mencionados expresan un entendimiento integral de
autonomia viva, una autonomia que esta situada en el ambiente directo cotidiano, que
‘empieza desde nosotras mismas, en nuestros hogares, el trabajo, la organizacion, la
comunidad y el pueblo” (Gutiérrez y Palomo 1999: 83). La comunidad local y su
organizcacién es punto de partida y eje del propio desarrollo,” “[...] porqué de alli se
constituye lo que es la autonomia. Pero no hemos terminado con el desarrollo ...es lo que
estamos viniendo y viviendo”, explica un informante acentuando la contemporaneidad
(véase entrevista #3). En tal consciencia reflexiva por el caracter procesual y constructivista
del camino de la autonomia, manifestan también Edmundo Barrios (citado en Bermejillo,
Gonzalez y Pérez 2006)" y Juan Anzaldo Meneses (1998): “Es ir conquistando una

autonomia paulatinamente. Ir dando una practica en eso, no esperaremos hasta que exista

o “[...] welche Struktur eine multikulturelle Autonomie haben [miisste], um tatséchlich eine notwendige Vorraussetzung fiir eine
nachhaltige Entwicklung zu sein”. Traduccién propia del Aleman. Se dibujan autonomia como contra-propuesta al modelo
neoliberal de desarrollo y como promodor del nuevo paradigma de una “politica de la independencia”, principio lo cual podria
ser transferido a otras regiones del mundo teniendo efectos democratizadores (véase Gabriel/Latautonomy 2005: 11, 13, 127).
0 Es tal fé en la légica comunitaria que forma la base para oponerse a la individualizacién de la cosmovisiéon occidental (véase
Vera Herrera 2001: 304).

1 Participante en el 4° encuentro nacional del CNI, mayo de 2006.



un estado que lo garantice.” ,Seran estos espacios en los que tendremos que construir dia a
dia aquella autonomia que anhelamos todos.“"? Siendo parte de la planificacién de un
porvenir autodeterminado y digno de vivir para todos los comuneros y comuneras, en
muchas comunidades se empiezan una reflexion autocritica también de las relaciones de
género (véase Gutiérrez y Palomo 1999:78). Teniendo sus raices en la vida cotidiana local,
el entendimiento de la autonomia es tal entretejido naturalmente en la filosofia indigena
holistica; con ello obtiene una dimensién cultural religiosa. EI Comisariado Autonomo de
Bancos de San Hipdlito indica el retorno necesario a las tradiciones: “La autonomia es de
nosotros porque incluye primeramente la cultura como base. [...] Primero es eso..
.estableciendo las ceremonias mas que nada” (véase AJAGI 2006). A través de tales
reflexiones, la propia identidad histérica (véase cap. 8) y la formacion del futuro a establecer
estan indispensablemente entrelazadas con el presente. Sin embargo, se tiene que entender
la autonomia también como respuesta anti-hegemonica reaccionando a fenémenos socio-
econdmicos contemporaneos siendo un proyecto de resistencia conscientemente
procesado. Con el apoyo de esta consciencia fortalecida de la propia valia y de las
experiencias cotidianas, estan articulando una confesién cada vez mas clara al

reconocimiento de esta forma de autonomia.™

En la mezcla de resistencia, desarrollo y vida cotidiana como estblece el concepto de la
autonomia en los hechos, Gustavo Esteva analiza cuestiones fundamentales del ser:
¢cudles son las condiciones del hombre para una “buena vida®? Considerada de tal manera,
autonomia se vuelve ,lugar de esperanza radical* (1998: 326)."* Para poder aprovechar el
potencial entero de una transformacion social en el sentido de Esteva, y para apoyar una
realizacion integral de la autonomia, se tiene que dar espacio a la doble-estrategia formada
por la retroaccibn de impulsos mutuos entre el camino juridico-institucional del

reconocimiento oficial y la practica cotidiana de la autonomia (Esteva 1998: 316).

7.4. La comunidad auténoma de Bancos de San Hipoélito

También los comuneros de Bancos de San Hipdlito practican la autonomia en los hechos.
Para protegerse mejor a la hora de enfrentarse a la situacion amenazadora del conflicto
agrario con la comunidad mestiza vecina, empezaron a organizarse comunitariamente

impulsados por los ancianos y asesores por la ONG AJAGI (véase entrevista #3).

12 "t will be these spaces where we must build, day by day, the autonomy for which we all yearn”. Traduccion propia del Inglés.

1 De la misma manera, la declaracion de la reunion regional centro-pacifico del CNI del noviembre de 2003: «

[...] Declaramos : [...] Que seguiremos empefiados en la construccién plena de nuestra autonomia, ratificando que los
acuerdos des San Andrés son la constitucion de nuestros pueblos [...]. »

14 Ort radikaler Hoffnung“ Traduccion propia del Aleman.



.[...JLOS mestizos nos comen la milpa, nos talan el bosque, son del poder y nos
invaden, tenemos que independizarnos, que haya un centro donde podamos
organizarnos los huicholes y que el gobierno nos de garantias, estamos aqui
formando algo, hay gente que prefiere vivir asi como vivimos pero esto ya no se
puede aguantar, de aqui tiene que salir algo tal vez nunca visto [...].

Don Simén de la Cruz citado en Arcos 2003: 99

Asi, los Wixaritari de Bancos decidieron, que

“[...] desde los rincones hasta donde haya mas gente indigena, hacer una
organizacién que nazca de nosotros... creer en los consejos de ancianos, en la
historia desde la raiz, hacer actas de todo lo que pase, nombrar a un
representante que nos levante, asistir a reuniones de otros indigenas y mandar
hacer nuestro propio sello”.

Citado en Arcos 2003: 99f

Con todo, Bancos de San Hipdlito se declaré comunidad auténoma en el ano de 2003.
Causa concreta desencadenante habia sido la defensa del bosque en mayo del mismo afio,
cuando una empresa forestal nacional ejecutd talas ilegales (véase cap. 5.3., para mas
detalles véase Arcos 2003 y entrevista #3). La asamblea comunitaria decidio frenar las talas,
entablar discusiones e instalar un plantéon para proteger el bosque, acciéon en la cual
participaron también indigenas de comunidades vecinas. Haber experienciados entonces
tanto la resistencia concreta y exitosa como la solidaridad y haber comprendido que sea
necesario organizarse mejor para ser capaz de impedir mas intrusiones, se tomo la valente

desicion de declararse autébnomos.

La autonomia local de Bancos primeramente implica la organizacion comunitaria: tiene su
base en el mantenimiento de las tradiciones, que abarca el conocimiento de la propia
historia y mitologia, la participacion en las ceremonias y el respeto de las decisiones tanto
de los ancianos como de la asamblea comunitaria (véase entrevista #4). Al otro lado, tal
fortalecimiento de lo propio se complementa al abrirse a nuevos elementos de la

autogestion.’®

15 véase el sello de la Comunidad Auténoma de Bancos de San Hipdlito en la pagina 67 de la entrada al médulo 4.
16 Tales procesos locales conocemos también en Europa en el transcurso de la llamada Agenda 21 (local).



En ese sentido introdujeron talleres y reuniones con la meta de evaluar el status quo, hacer
diagndsticos de inconvenientes locales y planear acciones futuras. Sus memorias estan
documentandas que acompafan tanto el proceso colectivo de conscientizarse como la
perspicacia de las decisiones; los documentos son resultados de la construccion autébnoma
(considérese el ejemplo de la memoria del taller “Autodiagnéstico y Planeacion” de 2004,
Anexo 14.2.). Mas que todo, elaborar estrategias de desarrollo local, posibilitado justo por
discusion y reflexion, da gran importancia a los talleres en el transcurso del proceso hacia la
autonomia. Asi, amplié por ejemplo la colonizaciéon de aquellas zonas altas periféricas y
hasta entonces no pobladas en el este del territorio donde era situada la tala (véase AJAGI
2004, mapas en cap. 10.4.). Los planes de accion para el afio 2006, producto de los talleres,
subrayan el valor de una estrategia de desarrollo explicitamente integral y sustentable
(véase AJAGI 2005 a y c).

Aparte de haber nombrado el Comisariado Auténomo'’ formaron comités en benificio de una
division de trabajo efectiva enfoqueando en campo de actividades y aspectos de
desarrollo’™. En Bancos hay comités para cuidar las areas de economia, medio ambiente y
analisis territorial, del almacén, de la panaderia y del transporte (véase AJAGI 2004;
entrevista #3). Los responsables estan ligados estrechamente a las decisiones de la
asamblea. Estan llamados a devolver sus conocimientos y resultados a la comunidad segun
el lema ,Sélo entre todos sabemos todo “ (AJAGI 2005d). Esta relevancia social acentua
también el encargado tradicional de entonces: ,Tenemos la responsabilidad de cuidarnos
entre nosotros, para que funcionen los comités® (citado en AJAGI 2005b). A causa de la
alimentacion insegura (véase cap. 4.2.), en Bancos se asignan prioridades a la alimentacion
auténoma; para ese objetivo, es tarea de los comités correspondientes el combinar la
obtencion alimentaria tradicional con estrategias de agricultura ecolégica y almacenamiento
independiente (véase entrevista #1; entevista #3). En la cuestion por identificacion territorial
el grupo jéven Wixarika para el analisis territorial es de interés especial. Objetivo de este
comité es el de capacitarse en el area de topografia y geografia y la discusion de temas
geopoliticos. Ademas se capacitan tanto independientemente y segun su propia cosmovision
para levantar datos y generar material cartografico como informar a la comunidad (cap.
2.2.8). Probablemente mas que entre otros comuneros, los integrantes de ese grupo

conscientizan con el significado del territorio.

Tanto talleres como grupos de trabajo basan en el concepto de la capacitacion. En ello, la

reanimacion y reflexion de los saberes tradicionales y locales asi como el conocer de

17 Miembros del Comisariado Auténomo son autoridades agrarias consistente en Comisario, Tesorero y Secretario. A lado de
ellos existen paralelamente los sistemas de las autoridades tradicionales y civiles.
18 Tales comités existen en las comunidades Wixarikas de San Sebastian y Tuxpan, Santa Catarina y Bancos de San Hipdlito.



cuestiones y técnicas nuevas es la tarea principal. Asi, la comunidad es plataforma para un
proceso colectivo de aprendizaje. El principio de la capacitacién se vuelve instrumento en el
camino de desarrollo auténomo. En ese sentido, la capacitacién y los estudios académicos
de los jovenes actuando como multiplicadores de conocimientos al beneficio de la
comunidad tiene importancia relevante. A parte, en Bancos de San Hipdlito se planifica para
integrar aun mas la educacion, la salud, la cultura y la politica en los ciclos de trabajo y los
planes. ,Es importante tener proyectos como estos, porque en ese sentido vamos a
avanzar...somos nosotros los que hacemos la autonomia, tenemos que establecer
nosotros...“ ,Juntos estableciendo acuerdos y solicitudes [...], como eso, manejando asi
integralmente un proyecto [la autonomia, nota de C.G.] destinado a esa comunidad...”
(entrevista #3). En ese proceso de construir la autonomia, los comuneros se compremeten

para el destino de Bancos y su propio desarrollo, pues :

“Nuestro territorio lo hicimos autbnomamente, la gente es la que decide que sea
lo que nosotros decimos y no lo que el gobierno quiere. Nuestra autonomia ha
ido fortaleciendo nuestra asamblea y fortaleciendo también a nuestras
autoridades tradicionales y agrarias; para podernos desarrollar en el futuro

estamos haciendo nuestras propias leyes [...].”
Ramirez citado en Rebeldia 2003

Aun cuando esta autonomia no cuenta con reconocimiento oficial ni registracion — el camino
de la independencia produce sus beneficios para la comunidad (véase entrevista #3): haber
nombrado un Comisariado Auténomo dio inicio a un proceso de reflexion, que, actuando
igual que una reaccion en cadena, fortalecera la consciencia y responsibilidad en la
comunidad. Es ese espiritu comunitario y el intercambio regional que estan organizando el

desarrollo en el territorio Wixarika (véase entrevista #1).

Simultaneamente con el establecimiento de la organizacion comunitaria, los Wixaritari de
Bancos de San Hipdlito intensifican alianzas regionales y solidarias con comunidades
vecinas, sean Wixarikas o Tepehuanos, para fortalecer también la autonomia de toda la
region (véase AJAGI 2002; entevista #3). Ya muchas veces otros pueblos y comunidades
indigenas de la red indigena en México expresaron que reconocian la autonomia de Bancos
de San Hipdlito, sobre todo por parte del CNI regional. Justo el congreso regional situado en
la comunidad en agosto de 2003 transmitid mucha solidaridad a los Wixaritari de alla. Sin
embargo, a pesar de todos los esfuerzos por ampliar la independencia y la consciencia los

vecinos mestizos siguen invadiendo al territorio de Bancos de San Hipdlito y de

19 Son estas reflexiones y capacitaciones en el transcurso de la construccion de la autonomia las que hacen remitirse al
concepto de la conscientizacdo de P. Freire (véase. cap. 2.2.8): Mediante un proceso critico y autoreflexivo, los comuneros
deban tomar consciencia de su opresion — especialmente en su sentido cultural — y su mentalidad colonizada y asimilada por la
sociedad de mainstream acordandose a su propia cultura e identidad (véase Johnson, Louis y Pramono 2006:84).



amenazando a sus habitantes. ,Los mestizos que viven ahi nos amenazan, cuando

hacemos un trabajo lo destruyen® (AJAGI 2005 c).

La necesidad de resistir se refleja en la claridad y consciencia con las que los Wixaritari de
Bancos de San Hipdlito se dedican a la construccion de su autonomia. Constituyen un
ejemplo de como utilizar ambas estrategias de autonomia — tanto juridicamente como en los
hechos. Por eso continian haciendo valer sus reivindicaciones territoriales ante las
instancias juridicas nacionales, y también defender su precedente de la aplicacion del
Convenio 169 de la OIT a nivel internacional es elemento estratégico fundamental. Pero en

lo cotidiano comunitario viven la realizacién de sus reflexiones y convicciones.

7.5. Al otro lado de categorias: una reflexion

Tengo dificuldades con unos de los argumentos de la recepcion intelectual de autonomia.
Sin tener cuenta la necesidad de establecer leyes protectoras, en la discusion académica se
reduce la autonomia frecuentemente y de manera simplista a esa dimension legal. Con eso,
me parece que varios autores desprecian alcance y potencial de la autonomia en los
hechos. Una caracteristica de acquel entendimiento de autonomia, que conoci Yo,
justamente es que, mas alla de todas las normas, continuamente estd en cambio y
construccion (véase entrevista #2). Por eso es un proyecto abierto colectivo en proceso
constante; caracterizado por reflejar en la comunidad orientaciones, instituciones y
practicas ; en su realizacion procediendo en el camino hacia la utopia (futuro) y, al mismo
tiempo, habiendo existido siempre (pasado y presente constante) ; mas anarquico que seria
normalizable o determinable, y mas integral que leyes o estudios segmentarios que podrian
captarla. Los procesos multiples de construir las autonomias locales y regionales son figuras
complejas e hibridas, que estan compuestos tanto por tradiciones propias revitalizadas e
identidades colectivas histéricas como de alianzas actualmente hechas y politicamente
obligadas y la asuncién de tecnologias modernas. Es mi opinion que un estudio cientifico
como el de Latautonomy es en si muy rigido para poder captar la flexibilidad e integralidad
de autonomia viva en su totalidad. El intento de clasificar, fijar, hasta deducir modelos de un
objeto tan dinamico como es la autonomia en los hechos me parece casi presumido. En
lugar de repetir el paternalismo inherente a tales fijaciones se debe subrayar mas bien el
potencial creativo que se halla tanto en el reflejo y la cotidianidad del proceso como en la
necesidad de cambio. Mas bien, hay que reconocer el efecto movilizador, cohesivo vy
emancipador del proyecto compartido y vivo en la comunidad. Esta es la razén por la cual
mis explanaciones se limiten a describir s6lo la piedra angular y se orientan por las citas

originarias de manera estrecha.



8. Identidad: factor para movilizacion y cohesion de la comunidad

En las explicaciones de los capitulos anteriores ya abordé el significado de identidad vy
naturalidad para los pueblos indigenas. Los sucesos en los afios pasados en la sociedad civil
de México han formado un complejo social, cultural y politico en la cudl las reivindicaciones del
movimiento indigena tanto por autonomia, autodeterminacion y autodefinicion como por sus
logros previos se han entretejidos con una consciencia aumentada del propio ser enraizada en
cuestiones de su identidad indigena. A lo sumo, el debate por el reconocimiento de los
derechos indigenas no es otra cosa que exigir el reconocimiento del derecho a una identidad
propia y propiamente determinada.’ Los pasos del proceso hacia la autonomia y la politica de
identidad llevados a cabo por el movimiento indigena actualmente ayudan a establecer una

identidad indigena propiamente eligida y con mayor connotacién positiva (véase cap. 6.2.).

Estos ultimos sucesos incluyen la identificacion territorial también de los Wixaritari. Para poder
entender mas profundamente su territorialidad (véase cap. 10) es recomendable considerar
categorias, construccién e instrumentalizacion de identidades colectivas. A causa de que, en el
caso de los Wixaritari, la identidad territoral y étnica estan ligadas estrechamente entre si, nos
acercaremos a aspectos de la etnicidad que nos aporta informacion sobre la motivacion politica

del pueblo Wixarika.

8.1. Un intento de clasificar identidad

La discusion cientifica distingue entre identidad individual y colectiva. En el enfoque del
presente trabajo se halla la comunidad Wixarika de Bancos de San Hipdlito. Ambas entidades,
comunidad y pueblo, son grupos, por lo cual nos concentraremos exclusivamente en la
identidad colectiva. Jorge Larrain describe identidad como principio fundamental del ser y como
algo que dicta cierta forma de pensar y actuar al ser humano; identidades organizan sentido
aun cuando siendo construidas conscientemente de las mismas personas (véase Larrain 2001:
21ff). Identidades arreglan la vida social, es decir: por concretar normas, distribuciones de
papeles y valores comunmente reconocidos. Por lo tanto, crean seguridad y establecen un
marco de orientacion para los miembros del grupo respectivo; asi, la identidad colectiva
garantiza la estabilidad y unidad interior y consistente del grupo (véase Weichhart 1990: 94 f;
Cherni 2001: 63).

! Otros hablan del ,derecho a la otredad“ (véase p.e. Travieso 2002: 14).




Identidades nunca son estaticas pues pueden cambiar durante el tiempo. Considerando
identidades colectivas, cambian — aun mas a largo plazo — valores, maneras de pensar y
comportamiento de un grupo. El grupo mismo identifica propia y activamente las caracteristicas

y las ajusta al medio ambiente y al tiempo constituyendo la propia identidad (véase Larrain
2001: 21ff). También dentro de las reflexiones de los Wixaritari que acompafan el proceso de la
autonomia y estan los espacios de la construccion de identidad (véase abajo), ellos adaptan
aspectos de las condiciones ambientales y del contexto contemporaneo. La pertenencia a cierto
grupo siempre esta ligado a diferenciarse de otras personas o grupos. También la percepcion
del contorno, tanto la percepcion de los “otros” por “nosotros” como la percepcion de “nosotros”
por los “otros” desempena un papel decisivo en el proceso continuo de la formaciéon de la
identidad. Jorge Larrain indica que la identidad de un grupo se vuelve mas fuerte mientras mas
se le discrimina por el exterior o lo mas notable se diferencia de otros grupos de la sociedad
(véase Larrain 2001: 31). En el caso de los Wixaritari, su diferenciacion frente a los ganaderos
mestizos y a la sociedad dominante es un acto hecho conscientemente y causado por la
experiencia de discriminacion en un pais indigenista y neoliberal.

Los seres humanos siempre tienen identidades disimiles y pertencen smultaneamente a
diferentes grupos sociales. El pesdo dcada una de las identidades multiples depende del
individuo mismo, del grupo y de la situacion especifica (véase Castells 2002: 8f).
Consecuentemente, los hombres y mujeres de Bancos de San Hipélito pueden definirse como
comunidad, Wixaritari, indigenas, actores de la sociedad civil critica, mexicanos y/o no-mestizos
de San Lucas de Jalpa etc. Hay que cultivar identidades colectivas para mantenerse y para
legitimarse y conservarse frente a otras identidades y frente a los propios integrantes (véase
Cherni 2001: 64). Simbolos y codigos desempefian un papel importante en formar y mantener
identidades. Estos pueden ser tanto de caracter material (p.e. vestimenta) como imaterial (p.e.
rituales o idioma; véase Castells 2002: 71). Un efecto muy cohesivo tiene la fe de un grupo a la
existencia de ciertas caracteristicas afines-comunes: ,,S6lo la fe comunitaria es base de las
acciones orientadas hacia la comunidad. [...] Ella vuelve méas confiable y efectiva [...] la mas
cerca esta a la realidad“ (Pohl 1993: 62).2 Entre los Wixaritari, tal fe conlleva un rol importante
imanente a la cultura por estar enraizados en costumbre, mitos y ceremonias religiosas. Al
mismo tiempo, la orientaciobn a las propias tradiciones y su revitalizacion es discutida
actualmente a causa de las amenazas a su identidad cultural.

El fenbmeno de la identidad se subdivide de diferentes maneras: Judith Cherni (2001: 70)
distingue entre seis categorias distintas de identidad a las que pertenecen, entre otras, la
identidad cultural y étnica. Mientras la identidad cultural sobre todo se basa en valores y
normas, la identidad étnica, ademas de tener elementos culturales, esta enraizada en el origen

2 Nur der Gemeinsamkeitsglaube ist Grundlage fiir gemeinschaftsbezogenes Handeln. [.... Er wird] selbst umso glaubwiirdiger und
wirkungsvoller [....], je realitdtsnéher er ist.” Traduccion propia del Aleman.



biolégico.® De otra manera, Manuel Castells distingue entre identidades legitimas, identidades
de resistencia e identidades de proyecto.* La identidad de resistencia esta creada por actores,
que no estan representados por las identidades creadas por las instituciones sociales
dominantes por las que son, incluso, hasta ,despreciados y/o estigmatizdas“ (2002:10). Con ello
se trata de una identidad defensiva que se constituye sobre todo por diferenciarse del sistema
dominante o negarlo. La identidad de proyecto se forma cuadndo actores sociales construyen
una nueva identidad sobre el base de su identiadad oprimida usando alguno de los materiales
culturales disponibles. La identidad nueva define su posicion en la sociedad de una nueva
manera y, asi, intenta lograr una transformacion de toda la estructura social (véase Castells
2002: 10).

Para describir el caso Wixarika, es aclarador combinar las dos ultimas categorias: Los
indigenas de América Latina opusieron resistencia a los conquistadores durante siglos, al decir
de Mauel Castells, de una forma defensiva, pero siempre de manera constante. Los sucesos
del movimiento indigena en los ultimos afnos — explicitmante la construccion activa de la propia
autonomia — muestra caracter de proyecto teniendo una orientacién hacia el futuro. Esta
afirmacion implica un nuevo tipo de actividad en la construccion y el desarrollo de una identidad
positivamente valorada y no de una identidad reprimida con intenciones politicas (véase EZLN
1996).

8.2. Factibilidad e instrumentalizacion de identidad

,construir una identidad“ — en la expresion de Castells sobre la identidad de proyecto ya
encontramos una indicacion sobre la factibilidad de identidad. En la discusiéon académica, se la
considera cada vez menos primordial o dada de forma natural sino activamente construida.
Segun las ideas del constructivismo comparto esa premisa (vésase cap. 2.1.). Suponer que
identidades sean entidades dindamicas adaptadas a las condiciones ambientales nos guia a
reconocer la factibilidad de las caracteristicas alterandas por parte de cierto actor. Los
representantes del constructivismo asuman que, a causa de la necesidad de diferenciarse de
otros, los sujetos buscan explicitamente diferencias formando asi una identidad propia.’ La
autoclasificacién de pertenecer a un grupo y no a otro es un proceso activo. Criterios a
distinguir, también entre grupos, estan negociados, quiere decir que se forman en interaccion, y
por eso son flexibles. Consecuentemente, identidad no es calidad objetiva sino la consciencia

de los involucrados sobre su pertenencia a un grupo (véase Castells 2002: 23). En este

3 Parala investigacion presente, hay que explanar mas detalladamente la identidad étnica, por eso, se retoma de nuevo en cap. 8.3.
4 Los cientificos sociales Cherni y Castells parecen despreciar la posibilidad de tener un componente espacial de identidad. Por eso
perseguiré, ademas de estas categorias mencionadas aqui, una perspectiva mas geografica a la formacion de identidad en cap.

8.3. considerando aspectos de la identidad espacial en preparacion a la identificacion con el territorio (véase cap. 9y 10).

SCon ello se responde al deseo de definirse a si mismo y de poder hacer uso de claras relaciones sociales. La division en ingroup
(integrantes) y outgroup (externos) ayuda a ordenar las relaciones sociales.



proceso, la construccién de identidades colectivas toma el material a construir de la historia y
del medio ambiente, de instituciones y de la memoria colectiva, entre otros. Los grupos
transforman estos materiales a su deseo y les estructuran de nuevo segun criterios particulares,
los cuales estan enraizados en su estructura social y en su sistema de referencia espacio-
temporal (véase Castells 2002: 9). Una vez establecida, la identidad colectiva actia como una
especie de ,gafas“ mediante las cuales los integrantes perciben e interpretan los sucesos del
mundo. Independientes del reconocimiento desde afuera, las identidades de grupos estan
vinculadas a condiciones contextuales, segun la perspectiva constructivista (véase la

descripcion del contexto politico de los Wixaritari en cap. 5); aquellas condiciones hay que
cambiarlas obligatoriamente, consecuentemente también las identidades tienen que responder
y adaptarse, o sea transformarse. Simultdneamente, ellas mismas crean nuevas condiciones,
una vez logradas cierta fuerza e influencia (véase Cornell y Hartmann 1998: 94). La ,creacion®
interactiva de identidad — llevada a cabo consciente o inconscientemente — ese proceso de

produccion, mantenimiento, reproduccién y transformacion corre continuamente, es un

.proyecto abierto“, pues ,[...] las identidades se construyen pero nunca se terminan“®

Hartmann 1998: 80).

(Cornell y

Identidades activamente construidas siempre tienen cierto objetivo, cuya negociacion persigue
intereses especificos. Asi, identidades pueden ser instrumentalizadas, o sea, pueden ser
usadas para lograr metas propias — con cierta intencidn, hasta abusarse de ellas. En el
presente, conflictos politicos emergentes frequentemente estan atribuidos a causas étnicas y de
identidades diferentes. En varios casos, el uso del término identidad parece ser eufemismo del
nacionalismo y racismo. Por lo tanto, entre académicos criticos se encuentran muchos que citan
ejemplos negativos de instrumentalizacién subrayando que las identidades siempre se basan
en la diferenciacion, la exclusion y la jerarquizacion. Eso produce el efecto de discriminar a
otros y de excluirlos de decisiones politicas, o de valorar las identidades y valores del propio
grupo como los unicos validos. Mientras los pueblos indigenas de México han sufrido esta
situacion hasta hoy en dia, ahora tuercen la situacién y forman activamente su propia politica de
identidad. También ellos utilizan mecanismos de diferenciacién y exclusién asi como una
retérica étnicamente fundamentada para perseguir sus intereses politicos (participacion socio-
politica y autodeterminacién). Por eso es necesario mirar desde una perspectiva diferenciada: la
instrumentalizacion de identidades puede — como muestran los asuntos indigenas de México —
tener un efecto emancipador y debe ser tratado bajo otras sefiales sin negar completamente el

caracter ambivalente del concepto de la identidad.

6 #[...] idenitities are constructed, but they are never finished*”. Traduccién propia del Inglés.



8.3. Etnicidad: una base estructural de la identidad Wixarika

La lucha de los pueblos autdéctonos de México por los derechos indigenas y por igualdad socio-
politica es compleja. En su estrategia politica utilizan una argumentacion de dos cuerdas: para
hacer publica la desigualdad social que sufren las minorias indigenas oprimidas y discriminadas
hasta hoy dia, y para abolir tal injusticia, el primer paso es liberar la propia identidad étnica de la
connotacion negativa racista. Para ese objetivo, el conocimiento de una identidad colectiva y, en
nuestro caso, étnica y de la particularidad cultural (“diversidad cultural”’) promueve cohesion, da
motivacién y crea consciencia de la propia valia para cada pueblo y comunidad. Sin embargo, la
construccion de caracteristicas para diferenciarse no termina con la propia etnicidad. Al mismo
tiempo al articular la importancia de étnicidad, las formas de las identidades étnicas y
territoriales son trasladadas de su contexto espacial — del nivel local y regional — y trascendidas.
Al nivel politico, los Wixaritari se solidarizan con otras minorias indigenas y no indigenas del
pais formando alianzas y se oponen activamente a los prejuicios sociales comunes y politicas
asimiladoras (véase cap. 6.2.).” La integracion de muchos Wixaritari en categorias
identificatorias supralocales y supraétnicas fortalece la propia identidad étnica local mediante el

reconocerse mutuamente e intercambiar puntos en comun.®

En el debate juridico por derechos indigenas se trata también del empoderamiento lo que es
dado por la consciencia de identidad. Los derechos estaban formulados para garantizar la
proteccion de los derechos humanos, y para romper las estrucutras desiguales cimentadas de
forma permanente en las dimensiones de sociedad, cultura y politica (véase cap. 6.1.). En favor
de tal emancipacién, los pueblos indigenas realizan conscientemente el ,rodeo” de, en primera
instancia, diferenciarse étnicamente de la sociedad mestiza dominante para luego poder poner
atencion a la situacion precaria de la distribucién del poder en paises coloniales y para
contraponer algo propio a la discriminacion, lo que es una alternativa al modelo dominante de
desarrollo. Con acentuar el potencial de empoderamiento, los indigenas mexicanos subrayan el
caracter de proyecto de sus identidades originarias (véase Castells en cap. 8.1.). Para ellos,
justamente el acto de diferenciarse y referirse a la étnicidad es pilar de sostén en la autonomia
y en la resistencia contra las estructuras hegemoniales ; con ello, su lucha se enfila claramente

en el discurso anti-colonial aun utilizando el constructo de étnicidad acentuada.

7 Por el cambio del significado que actualmente experimenta esta identificacion, el destino de los que tengan origen indigena estara
provisto por aspectos de dignidad y resistencia. Los procesos del movimiento indigena y las reivindicaciones de la Otra Camparia
contribuyen a que esta categoria identitaria se vuelva mas clara y la identificacion voluntaria de indigena e integrante de un
movimiento mas fuerte con exigencias explicitas proclamadas por un mayor nimero de gente.

8 Véase las identidades de resistencia y proyecto segun Castells.



Consecuentemente, el caso de étnicizacion, como lo que es presentado aqui, se tiene que
entender a lo largo del contexto colonial mexicano contemporaneo de lo cual los pueblos

indigenas empezaron a emancipar.®

Los Wixaritari son una de las pocas étnias de México que cuentan con un territorio unido; por lo
tanto, usan la étnicidad como factor movilizador en su lucha por derechos territoriales. Es ébvio
que en la identidad étnica hay una fuerza cohesiva que también apoya la dinamica actual del
camino hacia la autonomia de los comuneros de Bancos de San Hipdlito y otras comunidades

Wixarikas.

8.4. Ser Wixarika — la identificacion con la comunidad

En el discurso del movimiento indigena por la constitucién de identidades indigenas, la
comunidad actia como primer nivel de colectividad. So6lo desde esa base, se pueden
desarrollar formas de identidades supralocales — como las mencionadas en cap. 6.2. Mediante
entrevistas, Paul Liffman, Beatriz Vazquez y Luz Maria Macias (1994) elaboraron varios
aspectos como los comuneros de la zona en conflicto — incluso Bancos de San Hipdlito — se
identifican con su comunidad y con el pueblo Wixarika. Figura 9 muestra una representacion

sintética de acquellos criterios de identificacion.

Cualquier expresién discriminadora articulada por los vecinos mestizos 0 mediante medidas
indigenistas por parte del Gobierno recurriendo a la diferenciacion étnica y que constituya una
definicion ajena negativa, activa la fuerza cohesiva hacia adentro en el sentido de la identidad
de resistencia segun Castells.”® La cooperacion intensificada desde los afios 90 entre las
comunidades Wixarikas y las planeaciones comunitarias como parte del proceso hacia la
autonomia — mencionamos el ejemplo de las capacitaciones de los comités — pero también la
participacién en encuentros regionales y nacionales de la red indigena subrayan la importancia
que conllevan intereses compartidos y una politica comun de identidad, en corto: el significado
de tener un proyecto comun. El reconocimiento como pueblo Wixarika y como comunidad
auténoma de Bancos de San Hipdlito por los grupos indigenas aliados — desde “afuera” — les

conceden su identidad étnica.

? Utilizo el adjetivo colonial sin las prefijos pos- o neo- debido a que la situacion actual de los pueblos indigenas es el resultado de la
colonizacién continua durando 500 afios que nunca fue interrumpida. Sin embargo, se tiene que hablar mas bien de colonizacién
interna a partir de la independencia en el afio 1810.

19 parece tambien aqui que — no sélo por la retorica de intento peyorativo — es el conflicto territorial por lo que se intensifican las
barreras étnicas entre Wixaritari y mestizos, sin embargo no debemos ignorar que no se trata de un conflicto étnicamente motivado
sino que basa en asuntos politicos y econdmicos.



Territorialidad, concepto que se halla en el enfoque de nuestro interés, es una forma
especificamente espacial de identidad. Para poder explanar tal identificaciéon con el territorio de
manera comprensible (en cap. 10), tengo que introducir anteriormente conceptos de territorio,

sobre todo el de los Wixaritari.

Fig. 9: Representacion sintética de los criterios de identificacién de los Wixaritari con la

comunidad de Bancos de San Hipdlito

Pertenencia al Centro
Ceremonial de San Andrés
RPN Cohamiata
Autodefinicién étnica
a través de cumplir los trabajos
comunales y de los cargos
religiosos

Vivir los usos y costrumbres
tradicionales, identificarse con los
simbolos étnicos, reconocer el
derecho consuetudinario incluyendo
la tenencia colectiva de la tierra,
participacion en las ceremonias

Criterio de la unidad cultural y
institucional

Pertenencia a la
Criterio de la unidad cultural comunidad
Experiencia compartida de
a través de reunirse en las agresiones mestizas
las asambleas, cobrar
cuotas anuales y de
aceptar cargos

Pertenencia a una familia '
extensa Wixarika p—

(Representacion propia segun Liffman, Vazquez y Macias (1994). Foto: AJAGI AC.).



9. Espacio vital: el territorio

Espacios pueden ser reales e imaginarios.
Los espacios pueden contar anécdotas

y revelar historia.

Espacios pueden ser

perturbados, ocupados y transformados

a través de précticas artisticas y literarias.’

bell hooks

El territorio es uno de los elementos centrales de las exigencias por el reconocimiento de los
derechos indigenas : basada en articulos correspondientes en el Convenio 169 de la OIT
(véase cap. 6.1.), los pueblos indigenas de México aspiran al reconocimiento oficial del
principio de la territorialidad en su plena integracion.? Al mismo tiempo, intereses
econdmicos y politicos externos amenazan a los territorios indigenas (véase cap. 5).
Especialmente para los Wixaritari de la zona en conflicto, el territorio es tanto objeto del
conflicto agrario por los limites con los colonos mestizos como eje de su pertinencia
comunitaria cultural. A causa de esa relacién de tension, el recorte espacial obtiene carga
simbdlica, y la identificacién de los habitantes con lo mismo tiene gran significado. Por lo
tanto tenemos que investigar, cuales son los significados que el territorio tiene y que permite
constituir practicas sociales — en la vida cotidiana, en el ejercicio de las tradiciones

(religiosas) y a lo largo de la construccion de la autonomia.

9.1. El territorio — un corte espacial especifico

Segun algunos conceptos de la Geografia Social (véase el spatial turn, cap. 2.2.4.) se crea
espacio a través del enfrentamiento con él: etiquetandolo con simbolos y nombres se ocupa
al espacio culturalmente como espacio percibido, se le “in/escribe” y se le “produce”. No
antes de que un grupo conscientice la existencia del entorno espacial, valorandolo, le
transforma el espacio en sistema de simbolos llamado territorio. En virtud de esto,
territorializacion no es otra practica que reproducir continuamente formas instantaneas de
procesos sociales (véase Werlen 1997: 208). Son los territorios concretos, los que estan
entretejidos con los sellos de la cosmovisién, los conceptos de la gestacion del mundo, de la
historia y las aspiraciones de los habitantes. Son estas imaginaciones geograficas ligadas a

la percepcion las que forman el paisaje cultural, el cual esta recubierto de especimenes de

! ~Raume kbénnen real und vorgestellt sein. RGume kénnen Geschichten erzéhlen und Geschichte offenbaren. Rdume kénnen
durch kiinstlerische und literarische Praxis gestort, in Besitz genommen und transformiert werden.” Traduccion propia del
Aleman.

2 Con ello, las reivindicaciones indigenas por derechos territoriales socavan el monopolio del Gobierno Mexicano a utilizar el
término “territorio” como “tierra de patria y nacion” (véase Arcos 2005: 6).



significado y legible como texto para integrantes. Las acciones cotidianas que se hallan en
un espacio especificamente caracterizado por estos lugares significantes se vuelve
narracion cultural que transporta el entendimiento espacial / territorial de los habitantes
(véase Raffestin 1986 citado en Hypergeo 2004; Arcos 2005: 6). Asi como Rogério
Haesbaert llama al territorio “parcela de la identidad” (2002: 23), para Alicia Barabas es un
“geosimbolo” de la identidad comunitaria (2003b: 47). E | territorio abarca una red de lugares
y manifiesta simbolos, estructuras y instituciones locales de los grupos respectivos. Cada
uno de esos lugares lleva informaciones del entendimiento territorial de base y se incorpora
como elemento constitutivo en el paisaje cultural formado. Asi, cada lugar sintetiza un punto
en el cudl se juntan significados histéricos y espaciales dandole, con la marcacion como
simbolo, cierto poder (véase Barabas 2003b: 48f). A causa de que los territorios estan
estrechamente ligados a opiniones subjetivas, denominar sus significados simbdlicos, su
valor y utilidad varia con los espectadores; segun cada perspectiva pueden diferir
gravemente. Con eso, la vision colectiva de un grupo crea exclusividad y exclusion.?® Es por
esa razon por que los territorios con frecuencia son objetos de conflictos. En ellos se reflejan
relaciones de poder de grupos que en muchas ocasiones son desiguales. Especialmente a
lo largo de limites territoriales se manifiestan estructuras de poder; a largo plazo hacen las
demarcaciones simbodlicas variables y porosas.* No solo los limites de facto sino también los
limites semidticos son guardados en la memoria colectiva volviendo a ser reproducidos por

practicas sociales / rituales (véase Barabas 2003a: 20, 47; Arcos 2005: 6).

"El territorio es el lugar en el que se desembocan todas las acciones, todas las pasiones,
todos los poderes, todas las fuerzas, todos los fracasos, es donde la historia del hombre se
realiza plenamente a partir de las manifestaciones de su existencia” (Santos 2002: 9).° Ese
espacio habitado, o sea “vivido”, abarca la “realidad total” de la vida humana. A el
pertenecen no solo los lugares fijos visibles sino también la deposicion espacial imaterial de
relaciones y movimientos en el espacio. Por lo tanto se trata de un espacio, en que los
individuos realizan las acciones fundamntales para su supervivencia, en que expresan sus
exigencias de propiedad a través de actos simbdlicos, y que, en caso necesario, defienden.
El territorio social es un tejido de interacciones y relaciones reciprocas tanto entre los seres
humanos, asi como entre los seres humanos y el espacio; se lo comparten como comunidad

o vecindad solidaria (véase Santos 1994: 16, 19).

% Como ejemplo podemos destacar las (cosmo-)visiones y Iégicas opuestas de los ganaderos mestizos y los Wixaritari.

* Las lineas simbolicas del territorio (para mas detalles véase abajo) no deben ser confundidas con los limites fijos agrarios y
politicos.

5 O territorio é o lugar em que desembocan todas agdes, todas as paixbes, todos os poderes, todas as forgas, todas as
fraquazas, isto é, onde a histéria do homem plenamente se realiza a partir das manifestagées da sua existéncia.” Traduccion
propia del Portugués.



9.2. Aspectos del concepto indigena de territorio

Los territorios indigenas estan caracterizados por un conjunto de aspectos que se basa en
primer lugar en la cosmovision del pueblo autéctono y que se expresa en la mitologia y las
practicas rituales. Es la conexion de lo espiritual-ideal con lo material y profano formando el
holismo de los elementos. El principio holistico del entendimiento indigena entrelaza
aspectos del medio ambiente, de la economia, la religion, la comunidad y del hombre en
interdependencias multiples e indisolubles. Acciones espaciales sélo pueden ser

comprendidas desde tal entendimiento de complejidad de todos los elementos.

Al ser propiedad de un grupo — frecuentemente étnicamente justificado - el territorio se tiene
que entender como entidad colectiva, pues es la vida de toda la comunidad la que da forma
al espacio vital. De manera reciproca, la defensa del territorio fortalece la identidad comun
de pueblo y comunidad (véase Arcos 2005: 6). ,El territorio forma parte del pueblo® plantean
los integrantes de un encuentro de derechos indigenas vy territorio esta relacion estrecha (en
abril de 1997, Centro de Derechos Humanos ,Miguel Agustin Pro Juarez® 2000: 33). Luego,
el territorio es elemento fundamental para el desarrollo como grupo, para reproducirse y

satisfacer las necesidades primarias — sean materiales o simbdlicas.

Una definicion territorial adecuada al modo de vida indigena tiene que considerar el uso
econdmico extensivo (agricultura tradicional combinada con la caza y la recoleccién)
entretejido con el concepto de “Madre Tierra” en dimensiones espirituales y ecolégicas. Eto
gran respecto que se traduce a la tierra como al entorno expresa un entendimiento profundo
de sostenibilidad® Ante el trasfondo de esa perspectiva integral, T. Washburger distingue tres
niveles del territorio indigena: el territorio mitico-sacral, el territorio étnico y el territorio
profano del poblamiento (1992: 115). El significado de la etnicidad como factor de
identificaciéon de los indigenas, entre ellos y con el espacio vital de la étnia, ya discutimos en
cap. 8.3. Para una investigacion reveladora sobre la identificacion territorial de los Wixaritari
de Bancos de San Hipdlito quiero enfocar de acqui en adelante la oposicion de aspectos

sagrados y profanos del territorio.

6 Segun T. Washburger se trata del mantenimiento de un equilibrio ecoldgico, es decir de reciclar en lugar de acumular recursos
naturales y energia, con cuyos yacimientos limitados las comunidades necesitan economizar de manera adecuada debido a
que, segun la idea indigena, el territorio les era dado por sus dioses-antepasados en exactamente ese equipamiento (1992:
116). El conocimento de procesos ambientales a causa de observaciéon profunda es condicién para el mantenimiento de los
recursos naturales dando lugar al desarrollo de conocimientos tradicionales detallados, saber que cada vez mas llama la
atencion de empresas farmacedticas etc. (“biopirateria”, véase cap. 5).



9.3. El territorio sacro: una red de lugares sagrados

La imaginacién indigena del mundo dibuja la interdependencia de todos alcances de la vida.
Ya que, en ese sentido, el espacio natural y su uso para los pueblos indigenas esta
fuertemente enlazado con su significado religioso, en ese complejo la tradicion, la
costumbre, juega un papel clave. Al vivir en un espacio espiritualmente entretejido, sus
habitantes estan en comunicacion permanente y natural con dioses y antepasados
presenciando una sacralidad ubicua; se mueven en un paisaje religiosamente simbdlico por
lo cual, al revés, la dimension espiritual también consigue cotidianidad. Tal entendimiento
indigena se manifiesta en la expresién ,Nosotros somos de la tierra y de la naturaleza, y por
esto la tierra es sagrada“ (Centro de Derechos Humanos ,Miguel Agustin Pro Juarez“ 2000:
32).

Para expicar asuntos de territorios indigenas en México, Alicia Barabas (2003 a y b) utiliza el
concepto del etnoterritorio con el objetivo de subrayar el simbolismo sacro inscrito en el
paisaje cultural indigena. Segun ella, la exigencia de grupos étnicos sobre cierta area se
genera a través de historia, mitologia y cultura comunes, como consecuencia se garantizan
pueblo y territorio mutua legitimidad. La version religiosa al territorio culturalmente especifica
es factor promovedor para la cohesién entre seres humanos vy territorio. El territorio sacro
esta constituido por una red de lugares sagrados (y caminos hacia ellos), en los que se
realzan eventos rituales.” A través de nombrar lugares particulares con ciertas imagenes y
de interpretarles como huellas de eventos miticos, los lugares ganan en poder.® Asi, se
vuelven lugares especificos donde se manifiesta sustancial y visiblemente la fuerza
espiritual abstracta. Lugares sagrados pueden ser fendbmenos naturales como montafnas o
cimas, cuevas, manantiales, arboles, o formaciones rocosas, o son templos en ciertos
lugares. Siendo elemento de la religiosidad indigena y de la norma ética, la relacion
reciproca no vale solo dentro del grupo social sino también frente a la naturaleza, a los
dioses y a los antepasados. A ellos se les rinde honor al cuidarles y ponerles ofrendas para
que ellos les bendigan. Practicas rituales de tal intercambio al mismo tiempo siempre
reafirman la relacion hacia lo sacro y reproducen el territorio simbdlico (véase Barabas
2003b: 49). Nombrar entidades espaciales con significados basados en mitos gana en
fuerza cuando se trata de marcas de limites territoriales (“mojoneras”) que se vuelven
lugares de defensa contra exigencias externas, como muestra el caso de Bancos de San

Hipdlito.

7 Por supuesto también en dimension social las ceremonias y fiestas religiosas fuerzan la solidaridad comunitaria.
8 Para muchos integrantes, estos ,eventos miticos“ corresponden a la historia factica del pueblo.



Debido a la historia colonial y a los procesos de la Reforma Agraria (véase cap. 4.2.) en
México, se redujo la expanson original de muchos territorios indigenas de modo que una
multitud de santuarios quedaron exluidos. Sin embargo, tal exclusion no hace que estos
lugares del etnoterritorio pierdan el significado simbdlico, aun hallandose fuera del area
comunal del acceso cotidiano. Ahora como antes, son integrados en el ciclo tradicional a
través de mitos, cantos y peregrinaciones. Los movimientos rituales de las peregrinaciones
son otra forma de apropiarse del espacio: a lo largo de las rutas peregrinas se observa el
territorio sacro extenso, se recuerda el significado mitolégico de las etapas y el punto de
destino y se vuelven a integrar simbolicamente en el entendimiento del propio territorio

étnico (véase Barabas 2003a: 26).

9.4. Enlaces de la vida cotidiana en el territorio profano

Al lado de la topografia sacra hay que entender el territorio como fundamento del trabajo y
del habitar, o sea de practicas cotidianas — en resumen: como territorio “en uso” (véase
Santos 2002: 10). Las huellas espaciales son portadoras de relaciones sociales /
comunitarias en paisajes culturales, que expresan enlaces significativos y patrones de
conducta de los seres humanos en la vida cotidiana. La percepcion y valorizacién del
espacio de vida y accion siempre recurren a la identidad colectiva de sus habitantes (véase
cap. 8). Asi, la red local, de que esta tejido el territorio, consiste también en lugares de
significado banal. En estas estaciones se cuentan las anéctodas y eventos de la vida,
reflejan la historia local : en ellas se entrelazan el pasado, el presente, pero también el futuro
en una continua interaccion territorial. Pues es aquél espacio que abarca estos lugares el
que debe seguir escribiendo la propia historia también del porvenir y en el que deben ser

desarrollados los propios proyectos.

El territorio estd compuesto por mosaicos de lugares y alcances simbdlicos, pero son los
movimientos entre ellos los que ,cosen” una sdla tela.® Sélo al entrelazar los caminos y las
distancias recorridas por la movilidad humana, es que se incorporan los patrones de las
practicas cotidianas. El tiempo necesario para recorrer una distancia entre dos lugares
conecta el espacio con la dimension del tiempo; a través de “estar en camino” se vive tiempo
y espacio de manera sintética. Para exigir el territorio como espacio vital, el componente
temporal contribuye adicionalmente a intensificar la percepcién territorial. Moverse y realizar
rutinas genera una consciencia directa y practica del espacio a través de la sensacion del
propio cuerpo. Acciones de rutina son actividades repetidas segun ciertos patrones en los

mismos lugares. Su curso temporal y su efecto de organizacion crean ordén, dan ritmo a la

° Por tal razon se da atencion especial a las acciones humanas en la perspectiva de la Geografia Social.



vida cotidiana, ritmo que intenta conciliar entre seres humanos y medio ambiente.” Las
rutinas pueden ser comprendidas como “caminos de espacio-tiempo” de la existencia
cotidiana por los que atraviesan los actores (Giddens 1988 citado en Werlen 1997: 177)."" Si
las practicas de rutina son interrompidas desde el exterior, esa interrupcién puede ser

considerado como ataque a la seguridad psiquica y social del grupo.'

9.5. Takiekari — El entendimiento territorial de los Wixaritari

Ir a Bancos de San Hipdlito [...]

no es solo cubrir un trayecto y una distancia geografica.

También entra uno a un corredor [...]

en donde el pasado continua, tiene vigencia, existe —

por la larga duraciéon de modos de trabajo,

vision del mundo, asideros practicos y concreciones de ese pasado
que el trabajo produjo y mantiene vivo ™.

Ramoén Vera Herrera

El territorio Wixarika como se analiza aqui se divide en tres niveles de significado:

1. el territorio sacro, extendido entre cuatro vértices (véase abajo).

2. el territorio Wixarika de las tres comunidades culturales originarias San Andrés
Cohamiata (Tateikie), Santa Catarina Cuexcomatitlan (T+apurie) y San Sebastian
Teponahuaxtlan (Waut+a) (véase cap. 4.2.).

3. en lo especifico, el area comunitaria de la zona de Bancos de San Hipdlito hoy en dia

segregada hallandose en el enfoque de la investigacion.

El territorio actual de los Wixaritari esta marcado por la historia de colonialismo y resistencia.
Para ellos, el territorio es Takiekari; se puede intentar traducirlo como “nuestro todo”. Usando
ese concepto los Wixaritari presentan un entendimiento muy extenso del territorio,
probablemente enraizado en la cosmovisién indigena holistica. En su primer encuentro en
abril de 2005, los delegados del Grupo Wixarika de Analisis Territorial compilaron los

siguientes elementos qué conforman un territorio segun ellos :

10 Quiza, eso vale especialmente para pueblos indigenas, que con frecuencia tienden a entender el tiempo de manera ciclica
intentando salvaguardar el status quo energético y el equilibrio de los elementos.

' Limitar un territorio y establecer un perfil del paisaje cultural dentro de estos limites es una manera de regionalizar. Segun
Benno Werlen (1997: 215) se hacen regionalizaciones a través de la “practica de enlacerse al mundo” ( Praxis der Welt-
Bindung), practicas cotidianas en las que los actores entran en relacién con ,el mundo”. Eso quiere decir que se relacionan

con su espacio vital (limitado y directamente enterado), en que se anclan, y con cuyo apoyo dan sentido a sus acciones (véase
también Arcos 2005: 6). Tanto Werlen (1997) como Santos, de Souza y Silveira (1994) consideran ese anclaje en territorios y
espacios vitales locales extraordinariamente importante justo en la época de la globalizacién. Para regionalizar, dice Werlen,
los limites de usos espaciales cotidianos son “la forma ideal de separar, pues son “polos ‘organicos’ de la vida cotidiana, que
no deban ser apartados por limites politicos” (1997 : 27). Desde esa perspectiva, la demarcacion agraria / politica de los
municipios y Estados en el aquel angulo, donde se halla el territorio Wixarika, se considera ,no ideal”.

12 También hay que considerar el significado psicologico para seguridad, estabilidad y confianza en mantener ,lugares de
refugio” (Werlen 1997: 162). Ese aspecto también podemos transferirlo al territorio entero de los Wixaritari formando un ,area

de refugio®.
13



Lugares sagrados; recursos naturales; nosotros mismos (gente), centros de
poblacion ; seres vivos ; invasores ; medicina y plantas tradicionales ; el agua (lago,
rios y ojos de agua) ; el pasto ; aire (oxigeno); bosque, vias de comunicacion; cultura
y pueblos; desierto; la comida y alimentos; insectos; biodiversidad; cultivos; la
autoridad; las religiones; infraestructura (escuela, centros deportivos).

véase AJAGI 2005d

Entrevista #5 interpreta el concepto de Takiekari como unidad que abarca todos los
elementos de la vida, de los que tambien forman parte las situaciones, emociones y
relaciones (entre ellos y con lo sagrado). Asi, casi automaticamente es enlazado con el nivel
de significado transcendental de lo cual resulta la legitimacién religiosa de los Wixaritari
referiendose al territorio: el territorio sacro no es limitable. Por tal razén tampoco se puede
tener el territorio como propiedad, pués “es de todos y de nadie”. Los Wixaritari se sienten
encargados por los antepasados para cuidar el territorio en su totalidad, son responsables
de mantener el equilibrio de todos los elementos dentro del territorio. Desde tal
argumentacién, no poseen la tierra sino que son parte de ella (véase arriba). Por eso no se
puede valorar monetariamente tampoco: cada oferta de compra de tierras o recursos, como
se prepara por programas gubernamentales de privatizacién y como se ejecuta por las
distintas empresas interesadas, contradice al concepto de la Madre Tierra. Don Pedro de
Haro, autoridad moral de los Wixaritari, subraya el principio de la tierra como elemento
constituyente del territorio tradicional, que desempefia un papel fundamental en su
existencia y subsistencia y desde la cual se genera toda la vida: “Aqui esta la realidad: la
tierra produce todo lo que queremos.... S6lo hay que ayudarla”. Conocer y cuidar la tierra y
los recursos naturales, aplicar los métodos tradicionales de economia y convivir con los
elementos, quiere decir, tomar responsabilidad de ellos — eso es la defensa del territorio y el

fortalecimiento de la autonomia comunal (de Haro 2004).

La vista integral hacia el territorio que tienen los Wixaritari uniendo aspectos del medio
ambiente con planteamientos religiosos y sociales refleja Ramén Vera Herrera, que conoce

bien Bancos de San Hipdlito y la Sierra Wixarika:

“Pero la vida para las comunidades de ese microcosmos rural convive, fluye y
refluye con ese entorno. Roca, astilla, espiga, espina, cascada, tierra, mirada y
paso se pertenecen. La atencion que se origina entre todo lo vivo forma
corredores de sentido profundo. A eso la gente anclada en un universo
comunitario, sobre todo rural, le llama territorio. Sobre todo, territorio para los

Wixaritari son las relaciones.”
Vera Herrera 2005: 140



Los Wixaritari viven una espiritualidad que esta estrechamente ligada a la relacion con la
tierra. Manifiestan ese cargo religioso a través del culto en lugares sagrados, entre otros.™
Estos santuarios son considerados herencia patrimonial de todos los Wixaritari. Como una
red recubren el territorio y forman su topografia sacral. Son elementos geograficos
religiosamente explicados, conformados por antepasados deificados tanto como por
animales, plantas, particularidades geomorfolégicas, y, también, los vértices territoriales,
todos representando la historia mitica del territorio por su distribucion y significado (véase
Kindl 2003: 209)."™

Fig. 10: Los cinco vértices del territorio Wixarika'®

Este
Real de Catorce
Wirikuta

Norte Cent Sur
Cerro Gordo = er;{ rl? Chapala
Hauxa Manaka eexata Xapawiyemeta

Oeste
San Blas
Haramaratsie

(Representacion propia segun Liffman 2000)

Los centros ceremoniales en los puntos cardinales forman los pilares del territorio, son
lugares principales de veneracion y puntos de referencia del sistema territorial. Cuentan con
la cueva de Hauxa Manaka cerca del Cerro Gordo, Durango, y la isla de Xapawiyeme en el
lago de Chapala, en el sur de Guadalajara, Jalisco. Mientras ellos marcan el norte y el sur
del territorio ritual, el limite occidental esta constituido por el mar en la costa de San Blas,
Nayarit, Haramara, el este por el desierto de Wirikuta cerca de Real de Catorce, Zacatecas

(véase fig. 10). Las lineas de comunicacién entre estos vértices se cruzan en el centro, el

14 Enraizar al mundo por sus cinco vértices” (Arcos 2003), o sea, restablecer el equilibrio en lugares sagrados con la ayuda de
ceremonias, eso es lo que los Wixaritari asumen como una tarea religiosa para oponerse a las dificuldades por las amenazas
desde afuera.

15 Un fenémeno de la iconografia Wixarika es la formacién del objeto de culto de la jicara: en ella se refleja el confluir de las
imaginaciones del macro- y microcosmos manifestandose en su centro en la forma del peyote. Por lo tanto, podemos entender
las jicaras como mapas mentales por visualizar la memoria colectiva representando su percepcién de espacio y territorio
(véase Kindl 2003: 20, 217).

16 En representaciones cartograficas Wixarikas el este se halla en el lado encima; por lo mismo también esa figura es orientada
hacia el este.



quinto punto cardinal, en el cual esta fijada la dimensién vertical del cosmo y dénde se halla
la cueva de Teekata (véase Liffman 2000: 130; Mora Pérez Arce 2005).”” A causa de que ese
territorio ritual se extiende mas alla de los limites comunitarios en una regién mayor, esta
interceptado por rutas peregrinas hacia los santuarios lejanos. Sobre todo la peregrinacion a
Wirikuta es de importancia exatraordinaria entre las ceremonias Wixarikas. A través de las
peregrinaciones y las asistencias a los rituales en aquellos lugares sagrados se llega a
conocer esta regiéon no-cotidiana asi unificando el territorio entero: es so6lo por eso por lo que
nace la relacion entre hombres y espacio-territorio (véase Liffman 2000: 154; Barabas 2003:
21). Por lo general, estos santuarios fuera del territorio oficialmente reconocido son
compartidos con otros grupos; frecuentemente, también celebran juntos las ceremonias,
hecho que da testimonio de respeto frente al territorio y a la territorialidad de los demas
pueblos indigenas vecinos.' Tradicionalmente, los limites entre las comunidades Wixarikas
y los pueblos vecinos no eran impenetrables sino que formaron en muchos casos lugares de

comunicacion y reunion.

En ese contexto, las mojoneras de las demarcaciones del titulo colonial cobran especial
importancia por ser el centro de los esfuerzos juridicos del conflicto agrario actual. Cémo
dibujado en el capitulo 4.2.3., las reivindicaciones de los Wixaritari de Bancos por los
derechos territoriales y por la pertenencia a la comunidad originaria de San Andrés
Cohamiata argumentativamente se refieren al titulo virreinal. Los limites documentados se
parecen mas a los tradicionales pues muchas de las mojoneras reconocidas en el afo 1725
corresponden a las marcas territoriales viejas oralmente transmitidos. Al cantar a las
mojoneras en los cuentos mitoldgicos, los mara’akate (chamanes) responden a los conflictos
continuos y a las pretensiones de tenencia de terceros con argumentos primordiales; asi
tejen el territorio de manera metaférica (véase Liffman 2000: 140f). Las ceremonias
ciclicamente realizadas en las mojoneras y santuarios renuevan constantemente su
consagracion; anuncian su significado religioso hacia adentro, pero también la presencia de

los comuneros hacia afuera.

Al lado de los santuarios naturales y las mojoneras también existen centros ceremoniales

(kaliweys).?® Juntos, estos centros se expanden en una distribuicion fija jerarquicamente

17 Entender montafias / cimas como lugares cerca del cielo, y cuevas como entradas al inframundo son motivos tipicos de
Mesoamérica (véase entrevista #11).

'8 En ese sentido, cada cinco afios hacen ambos grupos simultaneamente una ceremonia de varios dias en la montafa entre el
territorio Wixarika de San Andrés Cohamiata y de los Tepehuanos de Santa Maria Ocotan. Tiene su objetivo en intercambiar
ofrendas y encender unas velas que se llaman ,velas de la vida“ contribuyendo al equilibrio de toda la vida (véase entrevista
#5).

1 Preparar la consagracion de una mojonera de Bancos de San Hipdlito en el abril de 2006 me clarificé la importancia de tal
practica ritual ; quiza se puede entender como esfuerzo aumentado de autoafirmarse como comunidad en el curso de las
reflexiones autonomas.

2 En los afios 40 del siglo XIX una multitud de kaliweyes y altares fueron destruidos por misionarios franciscanos que
intentaron reemplacerlos por insignias catdlicas (véase Rojas 1993: 17).



estructurada sobre el territorio, segun los estudios de Paul Liffman (2000), influyendo en la
estructura social contemporanea, alianzas y el intercambio entre las familias y comunidades.
La expresion minima de los santuarios son los altares familiares en los patios, hecho que
muestra cémo lo espiritual entra en la vida profana. Para Bancos de San Hipdlito el centro
religioso jerarquicamente superior de referencia es San Andrés Cohamiata, en Wixarika
Tateikie (“nuestra madre”,“nuestra casa”; véase también Gutiérrez 2002: 19; 2003: 118). El
intercambio de objetos ceremoniales y simbolos, por ejemplo las varas sagradas o los
santos de la comunidad materna, entre los poblados inmediatos contribuye a incorporarles
en el territorio religioso-social y expresa el reconocimiento de la pertenencia a las zonas

segregadas.

El respeto a la Madre Tierra se manifiesta no sélo en forma de santuarios naturales sino, al
mismo tiempo, esta estrechamente ligado a la agricultura, y, con ello, a las practicas
cotidianas de los campesinos: Actos econdmicos y del hogar estan entrelazados
naturalmente con elementos esprituales. A través de las fiestas tradicionales durante el ciclo
agrario la agricultura siempre esta en contacto con lo religioso — la milpa como forma de
reproduccién del cosmo, se considera una etapa transitoria entre lo profano y lo sagrado.
Asi, por ejemplo, la imagen de la “hermana maiz” acompana el trabajo en la milpa y en el
hogar tanto como las comidas que se obtienen de ese alimento principal. No sélo bendecir
los vértices territoriales sino también la cosecha etc. siendo también parte del territorio lo
forma en su dimension tanto sacral como profana. Trabajar y coexistir con la naturaleza y el
medio ambiente implica un enfrentamiento cognitivo intenso de los campesinos con lo que
es el territorio.?’ Pero no basta con eso: Los Wixaritari completan su subsistencia agraria con
una mezcla evidente de cazar y recolectar frutas, plantas y materiales naturales, ambas
actividades estan basadas en la movilidad. También los caminos que recorren para buscar
agua o lefia, llegar a los ranchos, pastos, milpas y a los negocios, moverse entre la zona alta
de los poblados nuevos y el nucleo de Bancos en la zona cerrada, visitar familiares, ir a San
Andrés Cohamiata o a otras comunidades, etc., todos son movimientos de los comuneros
dentro del area comunal de Bancos de San Hipdlito que les hacen presenciar el territorio
mientras lo atraviesan. “Estar en camino” y cruzar el territorio se convierte en una

experiencia intensa en la percepcion del espacio.

Los Wixaritari ven el territorio como un todo y no como suma de sus elementos, o sea de
recursos a valorizar monetariamente. Solo colectivamente pueden mantenerlo, en
contradiccion con cada intento de fragmentarlo con el apoyo de programas de privatizacion.

Es el eje principal de la defensa de la propia forma de vida oponiéndose a ataques desde

2! La relacién entre naturaleza, agricultura y territorio expresa Don Simon de la Cruz con las palabras: ,La economia que nace
de la tierra tiene sus propias formas, y asi se fortalece el territorio » (citado en de Haro 2004).



afuera, pues “la lucha por el territorio es sobre todo una lucha cultural por la autonomia y la
autodeterminaciéon” (Escobar 1999). Haberse decidido conscientemente a tomar el camino
hacia la autonomia, pone al territorio en el centro de la consciencia como simbolo aun mas
fuerte, pues autonomia y defensa para los Wixaritari también significa salvaguardar los
elementos constitutivos del territorio y su equilibrio (véase cap. 10). Tienen claro que
justamente el vivir de lo propio, 0 sea, la vida simple, cotidiana, es elemento esencial de la
defensa territorial, pues ,el territorio es la encarnacién del proyecto de la vida de una
comunidad” (Escobar 1999, véase también de Haro 2004; AJAGI 2005d).

En los ultimos tres capitulos presenté los conceptos importantes de la autonomia, de
identidad y del territorio. Esa discusion fundamental es condicién para un entendimiento mas
profundo del tema; por consiguiente, los resultados confluyen en considerar la percepcion e

identificacion territorial — la cuestion central de esa investigacion.



Moédulo 5. Levantar algo y mirarlo:
Analisis

Abajo: Ofrenda. Banco de roca dandole el nombre a Bancos. Rancho. Mirando el territorio.
(Fotos: AJAGI AC., Christina Goschenhofer).



10. Territorialidad - Identificacion con el espacio vital

En este capitulo, discutiré la identidad territorial y, correspondientemente, evaluaré los
mapas mentales de Bancos de San Hipdlito que al estar engranados con los parafaros

anteriores — su superposicion se vuelve el ,corazon® de la presente investigacion.

10.1. El ser humano en su espacio vital

10.1.1. Identidad espacial

Para preguntar por la identificacién territorial que tengan los comuneros de Bancos de San
Hipdlito, primeramente es razonable discutir la categoria de identidad espacial. Mientras el
capitulo sobre identidad étnica (véase cap. 8.3.) ha tratado los enlaces a la étnia localmente
enraizada, la identidad territorial pone énfasis en el enlace de los Wixaritari hacia su espacio
vital — el territorio. La identificacién con lo comun es una forma especifica de consciencia
espacial. A la geografia le interesa especialemente la identidad espacial. Tener en cuenta la
identidad espacial, y aun mas la identificacién con un recorte especifico, el territorio pués,

contribuye a entender mejor las razones de los procesos espaciales.

¢ Que podemos entender bajo la categoria de identidad espacial? Segun Peter Weichhart
(1990:20), identidad espacial es la identidad subjetiva o colectivamente percebida de un
recorte espacial y, con eso, también de sus limites contra la representacion mental /
ideoldgica de otras areas. Consecuentemente, identidad espacial tiene su base en opiniones
que se refieren al espacio. Para algunos grupos contiene funcion conservadora del sistema
debido a que de prepara tanto un marco de orientacibn como un contingente de

conocimiento para los integrantes.” Ulrich Mai describe el nexo de tal manera:

»,10d0 espacio cultural es en si mismo un mérito cultural de la identidad de un
grupo con capacidad para orientarse en un mismo espacio. Por otra parte, la
capacidad de orientarse se basa en el sentido de sistemas de simbolos que se
transmiten culturalmente y cuyas informaciones proveen significado para crear
y mantener la identidad de cada miembro perteneciente a aquel grupo
espacialmente formado.” (1989: 12)

Nombrar elementos del espacio tiene el efecto de contextualizacion, hecho que apoya a
reducir la complejidad de estructuras espaciales. Asi, concede un area de seguridad para los

! Para un individuo, equipar el espacio con puntos de orientacidn de la propia experiencia es la condicion para interiorizar aquel
espacio como elemento de la propia biografia y la propia personalidad. Consecuentemente, la migracion destruye esa identidad
espacial (véase Schuhbauer 1996: 19).

2 Jeder Kulturraum ist fiir sich eine kulturelle Leistung einer Identitdtsgruppe mit gemeinsamem Orientierungsvermégen in
diesem Raum. Orientierungsvermégen wiederum beruht auf dem kulturell vermittelten Sinngehalt von Symbolsystemen, dessen
Informationen identitétsstiftende und -erhaltende Bedeutung fiir die Mitglieder der rdumlich formierten Identitdtsgruppe haben.”
Traduccién propia del Aleman.



integrantes del grupo fortaleciendo la cohesion (véase Weichart 1990: 22; Schuhbauer 1996:
23). El espacio que rodea la cultura sirve para criterion del grupo: el existe de forma
permanente y es plastico y grafico en su materialidad. Es marco referencial para la historia
compartida y la herencia cultural. Primero que todo, es neutral, justamente lo que permite
integrarle simbolos (véase Pohl 1993: 80 ff). Cuando espacio simultaneamente es producto,
bien y simbolo de una comunidad (véase cap. 9), identidad espacial se vuelve expresion de la
experiencia colectiva. Pues, segun Mai, una identidad espacial estable no es producto de
formulas conjuradas por la comunidad sino el resultado de haberse apropiado activa y
responsablemente del espacio a través de satisfacer sus necesidades en enlaces de la vida
cotidiana (1989: 14).

10.1.2. Territorialidad: la identificacién con un recorte espacial especifico

En caso de tratar la identificacion con una region especifica se habla de identidad o

consciencia regional. Leser (2001: 690) resume los aspectos de ese fenbmeno describiéndolo
como ,sentimiento de unidad que tiene la poblacibn de una region [...]. Se siente
conscientemente como habitantes del espacio respectivo lo que consideran su patria.”

Consciencia regional frecuentemente tiene sus raices en la historia compartida, distinta de
otras regiones, en costumbres y tradiciones, en el acento etc.* En caso de que se trate de un
area visiblemente limitada como un territorio (como es el caso de los Wixaritari), la forma de
enfrentarse y identificarse con ello tanto como reivindicarlo se puede describir con el

concepto de la territorialidad.®

Debido a que la pertenencia a un territorio del tiempo es principio cultural especialmente de
sociedades tradicionales lo que explica, para Rogério Haesbaert, la intensidad de su enlace
territorial (2002: 23). La etnoterritorialidad se expresa en el punto colectivo de interseccion,
en el cual la experiencia historica concreta, el equipaje ambiental particular del territorio y las
caracteristicas de un pueblo concurren y se experimentean repetidamente.® Esa “historia
localizada” se vuelve motor de la identidad y cultura local, pues reune a los actores con los
antepasados y la herencia que dieron ellos a cuidar, que es el territorio (Barabas 2003b: 47).
El efecto de orden de la territorialidad sagrado-simbdlica esta en la capacidad de explicar la
mitologia y la cosmovision en cuestiones basadas en el significado y la fusiéon con el lugar.
Creer en eventos historico-mitoldgicos como historia propia y en la autopercepcion de los

habitantes al estar enraizados en tal fe les vincula fuertemente con el escenario del territorio.

3 “Zusammengehoérigkeitsgefiihl der Bevolkerung einer Region [...]. Die Bevilkerung fiihlt sich bewusst als Einwohner des
betreffenden Raumes, den sie als ihre Heimat betrachtet.” Traduccion propia del Aleman.

* Véase mas detalles de la consciencia regional Pohl 1993; Weichhart 1990; Schuhbauer 1996.

5 Segun Mike Crang (1998: 103) es parte de las necesidades basicas de los seres humanos tener una relaciéon con un lugar,
pues lugares proveen un anclaje entre las experiencias de seres humanos y la continuidad temporal. Tienen un pasado y un
futuro que unifican a los seres humanos. Paul Liffman habla de territorialidad como domino cultural e inventario de cosas y
relaciones en tiempo y espacio (2000: 135). Consecuentemente, también la territorialidad es elemento constitutivo de la
identidad humana y fuerza ordenadora de la vida social.

® En ella se clarifica el enlace estrecho entre paisaje, cultura y sociedad; se halla en el area conflictiva entre espacio fisico-
material y socio-culturalmente interpretado (véase Schuhbauer 1996: 21).



Es en este sentido, la consciencia regional se entiende como fe en la unidad que tiene su
base en sentimiento, confianza y enlace a la patria. Por lo tanto, territorialidad implica tanto

aspectos emocionales como cognitivos (véase Pohl 1993: 70).

Consecuentemente, el concepto de la territorialidad abarca la calidad subjetiva de un grupo
social, consciente de su espacio y su historia, de compremeterse a su mantenimiento futuro.
La intensidad de territorialidad esta forzada por un proceso de reflexion, que esta estimulado
por la consciencia colectiva sobre la propia naturalidad historica y la consciencia proyectiva
en cuanto a imaginaciones, pretensiones y deseos. Un ajuste reflexivo entre deseo y
realidad puede hacer que la territorialidad se vuelva motor para un proyecto politico: si el
territorio es aquel espacio en cual — como explicado en el discurso por derechos indigenas —
las propias imaginaciones del modo de vivir y desarrollarse deban ser convertidas, la
identificaciéon con el territorio también es la identificacion con el proyecto del propio
desarrollo y del futuro autodeterminado vy, asi, con elementos fundamentales de la propia

identidad, cosmovision y dignidad.

10.2. La identidad territorial de los Wixaritari de Bancos de San Hipélito

El concepto de la identidad regional supone la limitabilidad y perfilacion de regiones que son
la base para formar tal identidad. En conclusion inversa podemos formular: mientras mas
claro se ha establecido el perfil de una region, mas probable es también que este marque la
identidad regional. Transferido a la territorialidad de los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito
significa: Dadas las amenazas perpétuas del territorio Wixarika en pasado y presente, su
limitacion al espacio vital de los otros, o sea de los vecinos mestizos, esta
extraordinariamente marcada; por haber cargado fuertemente el territorio con simbolos, y
por su papel como punto referencial del modo de vida auténomo, que hay que defender, el
area de los Wixaritari es region claramente perfilada. En ella, vivir conscientemente las
particularidades Wixarikas en constraste con los mestizos hace nacer una consciencia
territorial muy clara ; el enlace estrecho con el territorio se vuelve identidad territorial con
fuerza cohesiva enorme. La limitacion y demarcacion rigurosa del territorio hacia afuera
tanto como la presentacion de la propia territorialidad son expresiones de una propia politica
de identidad.

También esa forma de identidad es ,hecha“ por los Wixaritari: En cantos de chamanes, p.e.
durante ceremonias, recuerdan los limites del territorio llamando.” Por consagrar una de las

mojoneras de Bancos de San Hipdlito en el verano de 2006, se repetieren la validez de los

7 ,Son ellos [los mara’akate] que conocen el territorio lo mejor*, dijo un integrante del Grupo de Analisis Territorial en el taller del
octubre de 2005.



limites legitimandoles religiosamente. Las metaforas territoriales de los cuentos chamanos
estan tejiendo un propio paisaje describiendo una geografia Wixarika (véase Liffman 2000:
151, 157). Aquellos cantos son considerados conocimientos geograficos autéctonos y forma
indigena de representacion cartografica. Otro ejemplo de la territorialidad hecha es la foto de
los resistentes contra la tala en el mes de mayo de 2003 (véase la portada a mddulo 4), fue
imprimida en la portada de La Jornada: pone en escena a los activistas dando una idea
coémo los Wixaritari utilizan la representacion de su territorialidad con el fin de legitimar su

defensa del espacio vital y de sus derechos.

El antropdlogo Paul Liffman, investigando sobre todo en San Andrés Cohamiata, se acerca a
la territorialidad Wixarika a través de los elementos sagrados ofreciendo explicaciones
detalladas sobre el nexo de jerarquias ceremoniales y estructuras territoriales (2000: 154ff).
Integrar un lugar o un area en la distribucion espacial fija a lugares funcionales crea
legitimacion y se mantiene porque repite practicas de reciprocidad. Con el ejemplo de los
cargos religiosos de cuidar el fuego local de la familia y de invitar objetos rituales de los
centros ceremoniales, Liffman muestra que los Wixaritari saben que, por un lado, estan
enfilados en la linea historica de distribucion territorial, por otro, que el mantenimiento de las
relaciones también necesita practicas rituales continuadas, recuerdo, en fin, cuidado.
Cumpliendo con ciertas especificaciones, las familias se registran con una trama cultural y
se enfilan en la jerarquia del origen y la red de lugares simbdlicos. Ambos ejemplos son
formas de codificacién espacial y enfilamiento contexutal de las acciones expresando una
percepcion de espacio vinculada culturalmente. Lo mismo vale para el establecimiento de
las nuevas poblaciones en la zona alta de Bancos de San Hipdlito, dénde se hicieron las
talas en 2003 exitosamente, ejecutadas por la resistencia Wixarika, y que luego plantaron
para defender los limites (Las Carreras, Torrecilla, Crucero Sta. Lucia, véase mapas cap.
10.4. y anexo 14.2.). Intentan integrarlas en el area nuclear con los poblados viejos por
ejemplo revocando las asambleas de toda la comunidad auténoma en la zona alta. Asi, Paul
Liffman considera el establecimiento y consagracion de altares familares en las nuevas
casas enfilandolas en las estructuras espacio-religiosas ya existentes como acto (politico) de

territorialidad.

Papel extraordinario en la discusién sobre la entidad territorio obtienen los integrantes del
Grupo de Analisis Territorial (véase cap. 7.4.): En los talleres de capacitaciéon y los
levantamientos y mediciones en las comunidades reflejaron intensamente lo que significa el
territorio para la comunidad y la propia identificacion con ello. Habiendo obtenido datos de
manera auténoma renuncian a la dependencia de las mediciones oficiales y transportan de
tal manera su propia vista hacia el territorio. Los mapas dibujados por ellos llevan nombres

locales Wixarikas que contienen informacion cultural particular; desde entonces las



comunidades pueden confiar en los propios datos y mapas. De la asamblea comunitaria los
integrantes del Grupo eran nombrados y se les entregaba tarea y responsabilidad. A causa
de que las informaciones levantadas se volveran a la asamblea, no sélo se fortalece la
identificacidon con el territorio sino también la cohesion de la comunidad por si. El resultado,
los documentos y mapas hechos, les clarifica a los miembros del Grupo y a la asamblea
comunitaria donde viven y, por eso, quienes son; asi forman respuestas a cuestiones
fundamentales del ser y del significado asi fortalecen la identificacion con la comunidad
(véase entrevista #10). Participar activamente en la puesta en practica de una de las
estrategias para el desarrollo de la autonomia anima a los miembros del grupo de
enfrentarse con la problematica compleja situacion del pueblo Wixarika desde una
perspectiva espacial. Los datos y mapas, que van a encontrar su utilizacién en peticiones
juridicas etc. conectan a los actores directamente con la razén de sus esfuerzos que es
defender el territorio. Sufrir las amenazas, actuar efectivamente (hacer los analisis) y estar
convencido de su uso (la necesidad de defenderse) estan engranados entre ellos. A causa
de que sus acciones estan enmarcadas en la estrategia integral del proyecto autonémo se
promueve una doble identificacion — tanto con el territorio como con el modelo de la propia
autonomia. Conociendo la importancia de sus esfuerzos fortalece, a su vez, el
entrelazamiento entre identidad, independencia y actividad, hecho que, en fin, contribuye a
mejorar las condiciones de la vida, o sea, al desarrollo auténomo. A través de tales nexos
politizan lo cotidiano; organizar la defensa del espacio vital en el proceso de construir la

autonomia abre nuevs caminos para identificarse con el territorio.

Una circunstancia importante en el caso de los Wixaritari es que se cubren las identidades
étnicas y territoriales; mutuamente se dan legitimidad (véase Barabas 2003a: 25). Eso no es
comun en la medida en que son uno de los pueblos indigenas en México que disponen
sobre un territorio demarcado anexo. Mientras muchos pueblos tienen que usar otros
criterios de identificacién en lugar del territorio, p.e. por vivir dispersamente, la identidad
étnica y la identidad territorial Wixarika crecen a lo largo del mismo eje y contribuyen a que
los Wixaritari sean uno de los pueblos en México que de manera mas conciente y
progresivamente actian. Su ejemplo muestra que disponer del simbolo territorio v,
consecuentemente, de la capacitad de formar una identidad territorial tiene efecto
extraordinariamente cohesivo y defensivo. Obtienen significado favoreciendo al desarrollo
auténomo aunque todavia el conflicto por la tenencia y propiedad es causa de mucha

violencia.

Con estas explicaciones quise mostrar que tanto a través de practicas de costumbre como a

través de la implementacion de estrategias de defensa politicamente motivadas (como es el



caso del Grupo de Analisis Territorial) nacen y crecen formas de identificacion territorial que

apoyan a las reivindicaciones particulares por el reconocimiento de los derechos indigenas.

10.3. Inciso: Mapas cognitivos — Imagenes de mundos personales

Cualquier representacion cartografica de un paisaje expresa complejamente las acciones de
sus habitantes. Esta vista subjetiva mirando al mundo se refleja lo mas claro en un mapa
mental. La vista esta guiada por la atencion selectiva del observador ya siendo en si un
proceso cognitivo de interpretacion. Esta observacién e interpretacion selectiva intenta
ordenar las impresiones sensuales innumerables que nos ofrece el mundo; tener un mapa
mental interior sirve para orientarse en el espacio, para dar estructura y para reflejar la

percepcidn subjetiva de la persona respectiva.

Mapeamientos cognitivos eran introducidos en la metodologia scientifica en los afos 70 por
Roger Downs y David Stea; desde entonces llaman el interés, tanto de la psicologia
cognitiva como de las humanidades (véase Schenk 2002: 494). Se aplica el método del
mental mapping no so6lo en contextos de planeacion espacial sino también frecuentemente
en el transcurso de investigaciones de etnoterritorialidad indigena, por ejemplo por A.
Barabas (2003b) o J. Johnson, R. Louis y A. Hado Pramono (2006). Cartografias de
territorios indigenas que se orientan en la percepcion y la cosmovision del pueblo son
medida para reivindicar derechos comunales territoriales estableciéndose cada vez mas
como objeto de discursos juridicos respectivos. Ademas, georeferenciar las
representaciones comunales del territorio aumentan la fuerza argumentativa. En esa
cuestiéon se tiene que subrayar el ejemplo de la comunidad indigena de Mayangna Awas
Tingni, Nicaragua, que se volvié precedente de relevancia internacional. La comunidad logré
— con el apoyo de material cartografico, entre otros — que la Corte Interamericana para
Derechos Humanos decidiera en favor de los solicitantes y denunciéo el Gobierno
Nicaraguense. Este es un ejemplo de contra-mapeamiento (véase Geografia Indigena, cap.
2.2.8.) en cual se entrelazan métodos de las ciencias sociales y la cartografia con el deseo
politico de los pueblos indigenas desaventajados formando una estrategia explicitamente
indigena de defensa.! También en el caso de los Wixaritari de Bancos de San Hipolito se
elaboran mapas (mentales) circunstancia que tiene gran utilidad para articular las

reivindicaciones de derechos territoriales.®

8 s seguimos pensamos continuamente en considerar cualquier mapa como construccion de conocimentos sociales
especificos que nunca pueda ser neutral o universalmente valido; siempre tenemos que relacionarlo con formas de poder
teniendo que deconstruir la pretensiéon de verdad de tal mapa (véase cap. 2.2.; Schenk 2002: 496). Aun el alineamiento de los
mapas comunes hacia el norte es resultado del convenio de unos cartdégrafos pero que no vale universalmente muestra la
manera tradicional de los Wixaritari de orientar sus representaciones hacia el este teniendo su paralelo en la historia de la
cartografia (,orient-acion®).

? Se les vuelve a elaborar en los talleres de reflexion, evaluacion y planeacion en el transcurso de la contruccion de autonomia.
Un ejemplo de tal mapeamiento se halla en la memoria mencionada en el anexo 14.2.



En las areas de aplicacion mencionadas, el mapeamiento mental demuestra que es una
actividad dirigida, quiere decir, siempre esta vinculada con cierto objetivo. Enfrentarse de
manera reflexiva con el ambiente y estructurar conscientemente el espacio vital (denominar
lugares con nombres y atributos, seleccionar las informaciones percebidas, tener una
opinidon emocional sobre ciertos lugares, “sentir” distancias y relacionar lugares con eventos
temporales) reduce la abundancia de experiencia espacial volviéndola un conocimiento
razonable y facil de manejar. Estas denominaciones expresan como los sujetos perciben su
espacio de accion y forman la elaboracién de los mapas cognitivos ofreciendo puntos de
partida especificos para analizar y tratar de interpretar acciones espaciales (véase Downs y
Stea 1977).

En el parafaro siguiente concretizaremos y completaremos lo mencionado con el apoyo de

la evaluacion de los mapeamientos hechos por comuneros de Bancos de San Hipdlito.

10.4. El territorio como texto — la evaluacion de los mapeamientos

Mas territorio indigena se robé
con mapas que con armas.
El aserto tiene una consecuencia logica :
mas territorio indigena
se puede reclamar y defender
con mapas que con armas."”

Bernard Nietschmann

Frente a la argumentacién precursora de que territorios son menos entidad material que una
construccion socio-cultural, el uso de mapas cognitivos, o0 sea, representaciones
cartograficas hechas de aquellos que “hacen” el territorio, es conclusién metodolégica
consecuente de este trabajo. Son estos datos cualitativos que ofrecen la oportunidad de
acercarse a la cuestion de base de como se identifican los comuneros de Bancos de San
Hipdlito con su territorio." Los materiales disponibles tienen su origen en las conversaciones
de tres comuneros hechas en el febrero y marzo de 2006 en Guadalajara, Jalisco." Dos de
ellos elaboraron el mapa mental (entrevista #3); el tercero ubicd lugares relevantes del

territorio comunal de Bancos de San Hipdlito en el mapa topografico (patron 1: 50 000;

10" More indigenous territory has been claimed by maps than by guns. This assertion has its corollary:more indigenous territory
can be reclaimed and defended by maps than by guns” (1995: 5 citado en Johnson, Louis y Hadi Pramono 2006: 86). Propia
traduccion del Inglés.

1 Un aspecto que me guié durante el analisis del material fue coémo la informacién extraida pude ser utilizada a favor de los
perjudicados: haber compilado distintas informaciones e imagenes dibujadas es una oferta a la comunidad, después de haber
vuelto las informaciones a la comunidad, su uso queda en las manos de los comuneros.

12 Otros mapeamientos mentales de diversos comuneros, elaborados colectivamente y con el objetivo de resolver ciertas
cuestiones durante los talleres de reflexién, evaluacion y planeacién y compilados en forma de memorias en el archivo de
AJAGI, eran disponibles para ayudarme a orientar. Sin embargo, ellos no son considerados en ese analisis, pero son ejemplos
al caracterizar el proceso de autonomia (véase anexo 14.2.).



entrevista #9)." La informacion que contienen estos mapas son expresiones cualitativas de
un experto local. Aun no siendo mapas mentales en el sentido estricto, sin embargo, pueden
ser considerados mapeamientos cognitivos, pues reflejan la percepcion espacial particular
del informante. Su seleccién de elementos la presentamos en forma de reproducciones
digitalizadas y sintetizadas resultando los mapas de las figuras 11 a 14. Una lista detallada
de los lugares nombrados agregamos en el anexo 14.1. La tarea que se les pide a los
informantes esta orientada a las cuestiones de la investigacion, lo que es distinguir tanto
entre lugares y areas de accion del cotidiano-profano y del sagrado como entre lugares

estacionarios y movimientos / caminos.

¢ Entonces, cuales son los elementos considerados constitutivos para el territorio? ;Cuales
son los elementos a través de los cuales se identifican los comuneros de Bancos de San
Hipdlito con su territorio ? En el mapeamiento del informante, primeramente las mojoneras
de la Resolucién Presidencial (1965) abarcan 10 720 hectareas que forman la base al limitar
y territorializar (en color de rojo oscuro, véase Fig. 11). Son contrastadas con las mojoneras
tradicionales de la comunidad materna de San Andrés Cohamiara en su extension originaria
que integran a Bancos de San Hipdlito (en color de rojo claro, véase fig. 11). El area,
caracteristicamente, esta subdivida en zona alta boscosa, declives y caldera principalmente
poblada. El informante marcé tramos dénde hay mucha agua, los que se hallan alrededor de
Bancos mismo, y, sobre todo, en el norte y este de la zona alta. Explicé que preferentemente
es el rio Calitique que sirve para la alimentacion del calderédn con agua; lo mas agua lleva en
las areas de Tepetates, Pinos Altos, Guadalajarita y Bancos de San Hipdlito. Otros tramos
del rio y otros arroyos como el Arroyo Pinos Altos caen secos en la temporada de sequia. A
causa de la alta densidad de poblacion y de las milpas en el valle siendo por partes irrigadas
tanto como por los conflictos que tienen con unos nucleos mestizos en la vecindad por el
acceso al agua, el mantenimiento sostenible de los ojos de agua en las zonas periféricas de

bosque es de gran importancia para los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito.

= proceso de dibujar se completé con explicaciones detalladas sobre el significado de los lugares y el conocimiento del
territorio, la posibilidad de haver preguntas facilité el trabajp mancomunado.



Fig. 11: El espacio ambiental del territorio
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(Base: mapa topografico 1: 50 000, fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)

Ante este trasfondo, el informante dibujé 31 poblados Wixarikas permanentes dentro y fuera
del area comunal (en color de naranja, fig. 12). Mientras el nucleo de Bancos con aprox. 600
habitantes forma el centro, las demas viviendas se distribuyen en el nudo de poblacion en el
suroeste, en el noroeste alrededor de Puerto del Guamuchil, en el centro cerca de
Guadalajarita, como en los nucleos nuevos de la zona alta en el este del territorio. En el
momento de la entrevista trataban de colonizar estratégicamente de manera similar el area
de Tierra Colorada para oponerse a los mestizos que invaden desde el norte mostrando mas

presencia (véase fig. 14).

Al lado de los hogares permanentes se agregan 11 ranchos; se hallan sobre todo en los
pendientes septentrionales lejos de las viviendas ofreciendo areas para pasto y milpa y, por
eso, estan habitadas sélamente de forma temporal (en color de verde) . Tanto las viviendas
permanentes como los ranchos se orientan en la existencia de areas de alto valor agrario

dadas por el relieve empinado y las corrientes del agua.
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Fig. 12: El territorio de las acciones y lugares cotidianos
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(Fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)

El informante identificaba 13 de tales areas de cultivo (sombreado en color de verde) en el
calderdn y en las partes planas de los pendientes. En la zona alta, las condiciones naturales
no permiten cultivo de milpa; las familias alli colonizando hace poco usan las milpas en
zonas mas bajas (alrededor de Guadalajarita o Bancos) o ejercen otras actividades.™ En los
sectores localizados mas arriba se acumulan no sélo la mayoria de depésitos de agua; en
los ambitos boscosos se encuentra lefia, materiales para la construccion, plantas utilizables
y un numero de animales de caza. En el mapa presente marcabamos los habitats de jabali y

venado (sombreado en color de verde oscuro). El venado es sagrado para los Wixaritari,

14 Se muestra de nuevo lo dificil que resulta la expansion de las areas de cultivo a causa del relieve y la presencia mestiza.
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cuyo proteccion es parte de los deberes religiosos que exige un trato cuidadoso y sustenible
con el bosque y los animales — otra expresion de la consciencia territorial. Sin embargo son
especialmente las areas no habitadas en el norte, este y sur del territorio Wixarika las
invadidas por mestizos.

Por primera vez se anotaron lugares sagrados Wixarikas en un mapa (véase fig. 13). 31 de
ellos (en color de amarillo) incluyendo centros ceremoniales que estan dispersos sobre gran
partes del territorio."

Fig. 13: El Territorio como red de lugares sagrados
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(Fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)

15 Como mencionabamos antes, lugares sagrados son formados por templos o fenédmenos naturales en los cudles se celebran
regularmente rituales o se deponen ofrendas.



Los lugares sagrados en la naturaleza varian entre especificos topograficos (formaciones de
rocas, cimas, etc.) o plantas, hasta lugares de yacimiento de materiales raros (piedras de
sonor, tierra colorada ; véase también la lista y descripcién de los lugares mapeados en
anexo 14.1.). Aparte, también muchas de las mojoneras tradicionales son consideradas

lugares sagrados.

El informante dibujé6 una red compacta de caminos (véase fig. 14) que conectan lugares
singulares del territorio entre ellos. Los caminos tejen una red de lineas de interaccion
marcando la extension territorial de la colonizacion Wixarika, también mas alla de las
demarcaciones oficiales de la comunidad de Bancos ; asi reflejan las veredas la cohesion
entre los Wixaritari. EI nucleo de Bancos se muestra punto nodal de tales lineas de
comunicacion; desde alli integran los asentamientos circundantes hacia Atonalisco (y luego
a San Juan Peyotan hacia el sur), hacia Puerto de Guamuchil (y luego a Huazamota hacia el
norte), Guadalajarita y las nuevas viviendas en el este. Especialmente aquel camino hacia el
este es lo que toman para caminar a San Andrés Cohamiata, el centro superior, y, por lo

tanto, de gran importancia y de uso frecuente.

Muchos de los caminos se guian por las condiciones topograficas como arroyos secos y
vallecitos en el declive ; tal hecho implica que el conocimiento profundo del medio ambiente
permite moverse rapida y directamente en el territorio. Aun hallandose fuera del area dotada,
los Wixaritari de Puerto de Guamuchil (aprox. 300 habitantes, es decir, aprox. 40 familias) se
consideran pertenecientes al territorio originario de San Andrés Cohamiata.® La vereda
entre Puerto de Guamuchil y el poblado de Bancos, donde esta situada la escuela, el centro
de salud y el almaceén, y, en la mayoria de las veces, donde se reunen para las asambleas
comunitarias y ceremonias, es muy frecuentemente usada asi teniendo un efecto integrador
para las viviendas Wixarikas halladas en otras comunidades agrarias. Los caminos hacia los
asentamientos mestizos se utilizan sobre todo para hacer compras. La carretera de
almendrilla, primeramente rodeando el territorio a causa del relieve antes de desembocar en
el nucleo de Bancos desde el este, parece elemento importante estructurando el area
comunal. Cruzando en gran pliego los poblados mestizos de Calitique, San Juan Peyotan,
Santa Cruz de Tepetates y otros, es la Unica conexion a la red de careterras estatales a

partir de Huejuquilla en el noreste.

Ramoén Vera Herrera se acerca a la manera de los Wixaritari de entender caminos

escribiendo lo siguiente:

16 Al lado de Puerto de Guamuchil existen otros ntcleos Wixarikas separados del area de San Andrés Cohamiata o de Bancos
de San Hipdlito hallandose como ,islas“ en areas de colonizacion mestiza (p.e. Braziles, Fortines, Las Pilas, Portrero, La
Ciénega, Atonalisco, Limones, La Mojarra, El Saucito, Tierra Blanca).
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.Para quienes ejercen el camino como parte de la vida cotidiana, caminar es un
trabajo. Y en el trabajo se reflexiona con los otros, se da sentido a lo que se vive
[...]. Caminar es lo contrario a verlo todo como paisaje porque uno se interna
cuidando cada paso, cada guijarro, y en cada paraje uno recorre una vez mas lo que
permanece de anos y lo vuelve a formar. Es decir, del camino no se sirve uno, no es
una comodidad, es experiencia — acumulada y nueva — que se ejerce y se revivifica.
[...] Para los huicholes [...], caminar es un concentrado de vivir y entraia los mismos
asegunes. Entonces la relacion de uno con el todo es total y uno es parte de eso
que se mueve reciclando la noche y el dia. “

(Vera Herrera 2005 : 145f)z

Fig. 14: El territorio de las interacciones. Caminos por Bancos de San Hipdélito
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(Fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)
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Fig. 15: El territorio como zona de conflictos. Conflictos de la comunidad Bancos de

San Hipolito con comunidades vecinas mestizas
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(Fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)

Los comuneros ven amenazados la integridad del territorio por las invasiones de
colonizadores mestizos de los poblados vecinos. De tal manera, el informante mapeod p.e.
ranchos y hogares mestizos situados dentro el territorio Wixarika o asentamientos vecinos
como Santa Cruz de Tepetates, El Refugio o Santa Cruz, cuyas actividades econdmicas
entran en el area de Bancos de San Hipdlito (véase fig.15)."” Entre ellos se cuentan también
con rebafos invadidos por ganado suelto de los nucleos de Huazamota, San Lucas de
Jalpa, Calitique, San Juan Peyotan y El Refugio. Desde la perspectiva ganadera y ranchera,
las zonas nortefias sin poblacion Wixarika estan ,inutilizadas* y, por eso, a la dispocicén de
ellos. Simultaneamente, el ganado invade también a las milpas en el sureste de Bancos de

San Hipdlito destruyendo los cultivos. Hay que mencionar al mismo tiempo el conflicto por

17 Huxumie, Las Palmas, La Joyanca y Tierras Coloradas son ranchos temporalmente usados, las familias de los Covarrubias y
de Abelino viven alli permanentemente.



madera en el sector de Las Carreras del afio de 2003 (véase cap. 5.3. y 7.4.). Mientras ese
caso concreto lograron zanjarlo sin violencia (aun sigue siendo juicio pendiente), hasta hoy
en dia los mestizos siguen tener gran interés en los recursos naturales inutilizados segun la
I6gica capitalista. Los programas gubernamentales a privatizar tierra, agua, bosque y
minerales, introducidos en cap. 5, tenemos que seguir teniéndolos en cuenta como factor de
amenaza local afectando la integridad de territorios indigenas. Con el mapa de los sectores
en conflicto nace una impresion viva de la problematica que tiene la zona segregada y

aislada de Bancos de San Hipdlito; el dibujo evoca un sentimiento de ser abarcado.

El mapa mental de Bancos de San Hipdlito (fig. 16 y 17) fue elaborado por otros informantes
durante una entrevista basandose en mis especificaciones estructuradoras. Ambos son
comuneros extraordinariamente activos con alta consciencia politica y responsibilidad estan
interconectados con actores solidarios de afuera. Haber participado ya muchas veces en
talleres de diagnéstico y planeacion y haberse enfrentado intensamente y con intencién
estratégica con el territorio y las problematicas de la comunidad, tienen mucha experiencia
en gestionar representaciones cartograficas de Bancos de San Hipdlito y en hacer mapas

mentales.

Dibujaron los limites del territorio comunal, los depdsitos principales de agua (el rio mayor y
unos ojos de agua para alimentacién y agricultura) y los sectores de cultivo claramente
separados cada uno a causa de la topografia. Marcando la zona alta del bosque y la caldera
rodeada de roques subdivide el territorio de manera caracteristica. Ademas agregraron al
relieve los nombres de unas cimas. Luego denominaron tanto los asentamientos Wixarikas
dentro y fuera del area de Bancos de San Hipdlito como nucleos mestizos, interconectados
por caminos hacia el norte y el sur y a San Andrés Cohamiata. Mientras estan localizados
los asentamientos en el centro y las colonizaciones nuevas en el este de manera real, no
dibujaron los caminos hacia ellos, lo que hizo otro informante en fig. 14. También aqui la
carretera parece ostensible estructurando el espacio. Les pide mapear unos lugares
sagrados naturales. Comparando con otro mapeo es una indicacion muy selectiva cuyos
criterios de eleccién desconozco. Al contrario, esos informantes denominaron lugares que no
estan expresados en el mapa de la fig. 13. En general, la seleccion de los elementos
dibujados es mas una vision conjunta, lo que podemos también explicar por el poco tiempo
que durd la entrevista. De manera ostentoso destacan las rocas encima del nucleo de
Bancos en el mapa, parecen tener una presencia poderosa. Estos acantilados del Cerro
Pino dominan también la percepcién mia como simbolo constitutivo del lugar creando su

atmosfera.
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Fig. 16: Mapa mental del territorio de Bancos de San Hipoélito
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Fig. 17: Traduccién del mapa mental

(Tratamiento: Christina Goschenhofer)
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Mientras la ubicacién de los elementos dibujados en el interior de los limites territoriales se
corresponde con aquella en el mapa topografico de la regién, las colonias que estan
situadas afuera muestran otras distancias: por un lado, Puerto de Guamuchil (asentamiento
Wixarika) parece situada mas hacia el noroeste que en el mapa oficial, pero Atonalisco
(también asentamiento Wixarika) en el sur se halla muy cerca. Mientras los nucleos
mestizos en el este no eran dibujados, los asentamientos de Calitique, Cofradia y San Juan
Peyotan estan percibidos muy cerca del territorio (¢Por la causa de la situacion conflictiva
con los ganaderos y el control de acceso, que obtienen los mestizos evocando el
sentimiento de ser rodeados? ¢Debido a que la carretera en la cual se hallan estos nucleos
mestizos es dibujada formando una curva muy estrecha alrededor del territorio?). El pueblo

de Bancos en la caldera esta subrayado como centro y empalme de caminos.

En estas representaciones, los tres informantes demuestran su conocimiento profundo del
territorio en diferentes niveles : los dibujos indican que los espacios de accion de los
informantes estan marcados por un lado por actividades cotidianas de la agricultura y del
hogar (milpas, agua, asentamientos), por otro lado también expresan su vista religiosa hacia
la topografia del territorio. ElI conocimiento ambiental profundo del area, como es visible en
los mapas, remiten al enfrentamiento cotidiano que tienen los campesinos con el medio
ambiente (recolectar agua, lefia, materiales de construccion, plantas y frutas, cazar o
cultivar, etc.). Hallandose extensamente dispersos los asentamientos y estando conectados
entre ellos en forma de vias de comunicacidon se expresa una dimensién social de la
percepcion del espacio. En ella, es legible cdmo los comuneros se entienden como colectivo
y unidad social. Nombrar los lugares en el idioma Wixarika, que contienen informaciones
muy detalladas sobre el lugar mismo, muestra que la percepcion cognitiva del espacio
abarca cada punto local del territorio, demuestra que cada lugar nombrado es incluido al

registro cultural siendo por eso partes particulares, caracteristicos e indispensables del todo.

Para volver a la cuestion basica de como los comuneros de Bancos de San Hipdlito — desde
la declaracién de la autonomia — comprueban cada dia que el territorio les pertenece a ellos,
la representacion sindptica de todos los aspectos de los mapeamientos en fig. 18 muestra
que la habitan y viven, la utilizan y nombran con cdédigos de significado el area comunal
entera. Al estar distribuidos por todo el territorio y aun mas alla de sus limites, se indica en
los mapas Wixarikas la existencia de los lugares cubridos con significado y sentido
contradicen a la argumentacion mestiza que sean ,disponibles amplias areas del territorio
para el uso de terceros. En contra de tal ldgica, los mapeos visualizan que, aun por
actividades irregulares, espacialmente no manifestas o de raras veces, son enraizadas en el
espacio del territorio la presencia y la utilizaciéon de todos los lugares por practicas culturales

y econdémicas.
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Fig.18: El territorio de Bancos de San Hipdlito. Representacion sinéptica de todos los

aspectos mapeados
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(Fuente: entrevista #9, tratamiento: Christina Goschenhofer)

Con la ayuda de anadir material externo finalmente se completa la vista de la identificacion
territorial de los Wixaritari y su utilizacion de conceptos espaciales: en el afio de 1996, Paul
Liffman pidié a alumnos de la secundaria de San Andrés Cohamiata que dibujaran cémo
entendian el concepto Wixarika de Kiekari (territorialidad). La representacion contiene tanto
simbolos culturales como el maiz o animales simbodlicamente importante como practicas
agrarias, rituales y politicas (véase fig. 19). Juntos dan una red de elementos de la vida

cotidiana confirmando la informacion del andlisis de los mapas
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Fig. 19: Kiekari (Territorialidad): Dibujo de Wixaritari de la secundaria de San Andrés
Cohamiata, 1996.

(Fuente: Liffman 2000: 135).
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La Sierra Wixarika.
(Foto: Christina Goschenhofer).



11. Consideraciones finales

11.1. Cerrar: una conclusion retrospectiva

Era deseo principal del trabajo presente mostrar cuales son los elementos sobre cuales los
Wixaritari de la comunidad en conflicto, Bancos de San Hipdlito, se identifican con su
territorio y cémo relacionen tal territorialidad con el proceso de la autonomia. En el médulo
tedrico realizé razonamientos de antemano (cap. 2.1.) y explicaciones sobre la manera del
proceder metodolégico (cap. 3) que favorecieron una transparencia, la maxima posible,
especialmente para cuestiones en contextos de otras culturas, como en este caso. Enfilar
las observaciones empiricas en clasificaciones de la Geografia Cultural y Politica (cap. 2.2.)
proporciona el fundamento para entender entidades de espacio como construcciones
slegibles”, también introduciendo conceptos de una geografia emancipadora. Para facilitar el
acceso al contenido de la problematica del caso de Bancos de San Hipdlito, hice un croquis
de los pilares del contexto en el médulo siguiente: Una vista en conjunto sobre las
condiciones ambientales, aspectos etnograficos de la cultura Wixarika y la historia del
conflicto (cap. 4) pasé a la discusion sobre el impacto que tienen las estrategias
gubernamentales para el desarrollo rural (cap. 5). Tales programas, adelantados por
intereses politicos, ni reconocen las formas de vida indigena ni las consideran en las
planeaciones aun contradiciendo a las directrices legales obligatorias. Capitulo 6 ofrecié una
conclusion de las respuestas que dan los indigenas Mexicanos a tal reproduccion de
patrénes coloniales de injusticia: por un lado luchan con medidas juridicas usando
corredores institucionales que — de jure — estan establecidos para reconocer los derechos
indigenas (cap. 6.1.). Por otro, introducen a nivel politico sus intereses como movimiento en
el discurso social y dan mudltiples ejemplos de construcciones de autonomia comunal
aplicada socavando las estructuras oficiales (cap. 6.2.). Para lograr presicion en el objeto
central de la investigacién que es la identificacidn territorial de los comuneros de Bancos de
San Hipdlito me acerqué de tres lados del enfoque combinando conceptos tedricos, sobre
todo de estudios Mexicanos, con los datos empiricos del area. Las contribuciones
académicas principales que usé estan representadas sinopticamente en fig. 20. La
introduccion al concepto de la autonomia (cap. 7) — un fendmeno cientificamente poco
investigado — explicé el proyecto politico de los pueblos indigenas de México expresando su
reivindicacion a una vida comunitaria autbnoma, y de nuestra perspectiva también a un
desarrollo autodeterminado e independientemente gestionado. La articulacion de los
intereses indigenas y los esfuerzos hacia la autonomia tienen en gran parte su base en

argumentos de la politica de identidad por lo cudl traté en el capitulo 8 la factibilidad y



utilidad de identidades para la persecucion de ciertos intereses transponiendo tales
reflexiones a las razones y actividades estratégicas de los Wixaritari. Para luego poder pasar
al término de la identidad espacial, antes era necesario presentar diferentes aspectos
constitutivos del concepto indigena de territorio con lo cual se enraizan los Wixaritari
localmente (cap. 9). Estas consideraciones condujeron a la investigacion de la territorialidad
de los Wixaritari de Bancos der San Hipdlito (cap. 10), expresandose en la discusién y el

mapeamiento de lugares y espacios de practicas religiosas y cotidianas concretas.

Fig. 20: Representacion sindptica de los conceptos usados
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(Representacién propia).

Para poder ahora responder a las cuestiones de partida (véase cap. 2.1.3.), trataré en los
parrafos siguientes de relacionar los argumentos elaborados de manera conjuntiva y de

transferirlos a las tesis.

11.2. El territorio — ;en posesion legitima?

Apropiarse del espacio y utilizarlo
es un acto politico.’

Pratibha Parma

Una de las directrices durante la investigacién era cudles eran los aspectos con los que los
Wixaritari de Bancos de San Hipdlito se identifican hoy en dia con su territorio. Causa del
conflicto por los derechos territoriales del area comunal es la cuestién por su propiedad.

¢, Como entonces legitiman los Wixaritari la tenencia y la defensa del territorio en conflicto?

!',Das Inbesitznehmen und Nutzen von Raum ist eine politische Handlung.“ Traduccion propia del Aleman. Citado en: bell
hooks 1996: 156.



En ese conflicto, los comuneros de Bancos de San Hipdlito juridicamente alegan que
colonizan continua, productiva y pacificamente todo el area reclamada apelando a los
derechos consuetudinarios que estan cimentados tanto en la “utilizacion” cotidiana de la
tierra como en la historia y su cosmovision. Lo que vimos en el recorrido por los capitulos es
que en las culturas de los pueblos indigenas el territorio — herencia de los antepasadaos
miticos y resultado de la colonizacion histérica — de ninguna manera es separable del
entendimiento simbdlico de la topografia y de la unidad entre seres humanos con las ésferas
de lo cotidiano y lo sagrado. Por lo tanto, argumentan usando una definicién ajena a la
I6gica occidental de tenencia y propiedad de tierra. Basandose en tal perspectiva de
Takiekari, los Wixaritari perciben su territorio de manera particular, lo interpretan ante el
trasfondo de la historia, establecen normas religiosas, ejercen practicas socioculturales y
econdmicas y elaboran estrategias de resistencia y de autonomia. La legitimacion primordial
espiritual a exigir el territorio alimenta la fuerza argumentativa de su lucha territorial y explica
porqué tienen tanta energia a movilizar para el proyecto de la autonomia y la defensa del
territorio. Consideramos los mapas de percepcion del capitulo 10.4., la suma de los
elementos espaciales que estan dibujados hace deducir que los Wixaritari tienen un
entendimiento integral de lo que significa territorio y de como forman unidad sus habitantes
con el mismo — expresando una territorialidad viva y fuerte. Si juntamos las reivindicaciones
espaciales de los comuneros de Bancos de San Hipdlito con legitimacion religiosa a tales
espacios de accion de la practica cotidiana resulta la extension de su espacio vital comun.
En el sentido de Werlen (1997: 29) los Wixaritari asi hacen la geografia de su territorio ellos
mismos, llenan sus demarcaciones exigidas con vida, de hecho las poseen. Es recurrir de tal
manera al derecho consuetudinario lo que alimenta la argumentacién legal de las exigencias

indigenas.

La reaccion negativa por parte oficial — el no-reconocimiento de las reivindicaciones — refleja
la ignorancia que tienen muchos mestizos involucrados frente a otras perspectivas
diferentes. Aun haber organizado unificadamente la resistencia indigena y la defensa de lo
propio — la cuestién de la autonomia —, aun haber logrado atencion aumentada desde el
nivel local hasta lo internacional, nunca debemos olvidar que si continuan el robo al territorio
Wixarika las comunidades van a perder su modo cultural, social y religioso de vivir lo que

provopcaria la ruina de la identidad colectiva.

11.3. El juego de conjunto entre territorialidad y autonomia

Al inicio ademas formulé la pregunta de en qué grado el entendimiento que los Wixaritari
tienen del territorio contribuye al proceso hacia la autonomia, quiere decir, si y como se

condicionan la territorialidad y el proyecto de la autonomia mutuamente. Durante el proceso



de la construccién de la autonomia, ¢,se condensio la relacion de los habitantes también con
el espacio vital ? 4 Se puede relacionar la intensificacion presumida de territorialidad con la
revitalizacion de la resistencia desde la decisibn de declararse autonomos? ;Es la

territorialidad la que obtiene potencial de movilizar?

La construccién de territorio y territorialidad esta estrechamente ligado a cuestiones de
poder e intereses. Asi, conflictos territoriales normalmente expresan alteraciones de
relaciones existentes de poder. Las reflexiones en las comunidades Wixarikas, que son
parte del proceso hacia la autonomia, han contribuido a formar una consciencia politica.
Debido a que establecen cada vez mas el proceso auténomo, efectivamente fortalecen la
identificacidn territorial, la consciencia colectiva de la propia valia y la politizaciéon de los
comuneros. Frente a los mestizos invadiendo se posicionan de manera mas clara que antes
y organizan la defensa de su espacio vital, hechos que expresan que los Wixaritari dejaron
de reconocer al poder mestizo y de temer a su ejercicio. La intencién de equilibrar el
desnivel de dominacién es simultdneamente tanto fundamento como consecuencia del
desarrollo auténomo desde la base de la comunidad misma. Consecuentemente, la memoria
del encuentro de autoridades Wixarikas de junio de 2003 menciona que el conflicto por la
tala — un problema provocado desde el exterior — pasd a concientizar el significado del
territorio siendo parte constitutiva de la territorialidad e identidad Wixarika y del propia
proyecto vital. La movilizacion exitosa para la resistencia en contra de los trabajos forestales
tuvo por lo tanto el efecto de impulsar ambos elementos: la identidad colectiva y la
autonomia. A causa de que hoy en dia la integridad del territorio es amenazada no sélo por
esa empresa forestal sino en general por fendmenos de privatizacién, que, de nuevo, son
ligados a procesos de la globalizacion, con el analisis hecho aqui podemos confirmar la tesis
del inicio: durante el curso de la construccion de la autonomia y ante el trasfondo de la
atmoésfera internacional que es creada por la discusion sobre derechos indigenas, la
territorialidad explicitamente gana crecimiento hasta notar una “re-territorializacion”.
Territorialidad se vuelve fundamento para la autogestion, dentro de ella se politizan acciones
de la vida cultural y econdmica. La territorialidad — como resultado de identificarse con el
territorio — es transformada en instrumento de los Wixaritari para cimentar su reivindicaciéon
territorial. Con el propésito de fijar las demarcaciones territoriales — asi demostrando su
relacion con el territorio actualmente como historica-miticamente — los Wixaritari utilizan su
territorialidad en retdrica politica que se basa en argumentos de identidad. Se identifican el
territorio como parte de ellos mismos y a si mismos como parte del territorio. “Nuestro
territorio lo hicimos auténomamente”, a través de la autonomia, cita un comunero en el
capitulo 7.4. El territorio no parece “perdido” por estar explotado, invadido o juridicamente
negado, sino es plataforma y matriz para la autogestion y las actividades para mejorar las

condiciones vitales — territorialidad y autonomia se condicionan.



Todos los conceptos usados — y por eso también los de autonomia vy territorialidad — yo
considero las construcciones que estan establecidas, mantenidas y retéricamente usadas
como una base de motivacion y razéon. Esta perspectiva constructivista nunca debe ser
entendida como escepticismo contra la autenticidad de la cosmovision, a la coherencia del
entendimiento o a las metas politicas de los involucrados. Pues entiendo cualquier concepto
de vida — sea colectivo o individual, sea de los Wixaritari o lo mio propio — exclusivamente
como verdades subjetivas y hechas. Mas bien, un analisis cuidadoso de aquellos elementos
que forman estas construcciones es lo que ofrece acceso a las razones y circunstancias de
su instrumentalizacion. En el caso de los Wixaritari, los conceptos mencionados estan
usados para demarcar limitaciones tanto en el discurso publico como en las practicas
cotidianas, demarcaciones que se originan de los conflictos dados y que les ofrecen
seguridad y orientacién en esos conflictos. Subrayar la diferencia étnica entre indigenas y
mestizos, entre los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito y los ganaderos de los
asentamientos mestizos vecinos y defender las reivindicaciones de territorialidad si
solidifican las lineas existentes de tensién. Sin embargo, aquellas construcciones son
herramienta importante que facilita a los Wixaritari llamar la atencion a las violaciones de sus
derechos como seres humanos y como indigenas, y que facilitan — sélamente cargar

simbdlicamente los aspectos de su identidad — cuidar lo propio ante la amenaza.

11.4. ; Autonomia como camino de desarrollo?

Ya durante la fase investigativa crecié el conocimiento de que el proceso de la autonomia
contenia un potencial enorme y cualitativamente alto para el desarrollo en el sentido del
aumento de independencia y empoderamiento. Por eso habria que saber hasta qué punto
este potencial era fortalecido por aumentar la identificacion territorial. ¢ Qué interacciones
entre territorialidad, autonomia y empoderamiento pueden ser deducidos concretamente de

esta investigacion?

Autonomia en los hechos representa el instrumento para un desarrollo autogestionado para
muchos indigenas Mexicanos. La decision de declararse en favor de la transformacion de la
autonomia en la practica, o sea de socavar estructuras gubernamentales, y de transponerlas
como expresion politica del discurso de la sociedad civil condicionada por el grito ,iYa
basta!”. Lleva consigo un momento pronunciadamente emancipador lo que tiene efecto en la
consciencia colectiva de la propia valia: La necesidad de resistir se expresa en la claridad y
reflexividad, con que los Wixaritari de Bancos de San Hipdlito se dedican a la construccion

de su autonomia.



Las capacitaciones de la formacion auténoma (véase capitulos 2.2.8 y 7.4.) ofrecen la
oportunidad de reflejar y de apropiarse de abilidades y conocimientos tanto existentes como
nuevos; amplian el repetorio de posibilidades con que se pueden asumir
autodeterminadamente medidas para cambiar la situacion. Al decidir como usar y formar tal
conocimiento, las comunidades ya han aumentadas su autodeterminacion y responsabilidad
—y por eso tenien un efecto emancipador. Dado que conocimiento es poder, con el apoyo
de las capacitaciones el equilibrio de las fuerzas y la relacion de poder esta a punto de

cambiar frente a los invasores mestizos y los actores gubernamentales.

En los talleres de reflexidon volvieron a elaborar — como mencionabamos — mapas mentales
(véase los ejemplos en anexo 14.2.). Downs y Stea ven en tales mapas cognitivos y en la
elaboracion de planes estratégicos una manera de enfrentarse constructivamente con los
problemas (espaciales) cotidianos (1977: 27, 58). Para los comuneros de Bancos de San
Hipdlito, las limitaciones omnipresentes de sus acciones cotidianas causadas por el conflicto
constituyen problemas relacionados con el espacio. Visualizarles cartograficamente les
permite — en el sentido del contra-mapeamiento (counter-mapping) concientizar la
problematica entera; les aclara por un lado la propia impotencia, por otro anima a formular
estratégias para disminuir tal impotencia. Mapear la propia percepcion del espacio vital y
reflejar las propias acciones y sus razones automaticamente contribuye a enfrentarse con el
territorio, logra consolidar la identidad territorial local y promueve la elaboracion de proyectos
con vistas al futuro. Por lo tanto, los mapas mentales son testimonios y resultados del efecto
amplificador de autonomia y de un proceso de desarrollo segun criterios propiamente
planteados. La construccidon consciente y la instrumentalizacion de simbolos de la
territorialidad son elementos de la actuacion politica de los Wixaritari, pues apoya sus
reivindicaciones por el reconocimiento de los derechos indigenas. Relacionarse con la
territorialidad en el marco de la estrategia de autonomia prepara fuerzas para liberarse
independientemente de estructuras de opresion — sdélo ellos son los elementos de un

desarrollo auténomo y de una vida verdaderamente autodeterminada.

11. 5. Areas de resistencia

Autonomia no solamente es portador de desarrollo sino también es expresiéon de oposicién
politica. Espacio nunca puede ser objeto neutral; siempre esta guiado por intereses, siempre
es objeto politico, objeto de instrumentalizacién estratégica. Las gedgrafas Alemanas Sybille
Bauriedl, Katharina Fleischmann, Anke Striiver y Claudia Wucherpfennig confirman que los
lugares siempre reproducen estructuras sociales, pero, al mismo tiempo, puedan cambiar
tales estructuras volviéndose lugares de resistencia: “A nivel de la practica social, surgen

oportunidades para desarrollar estrategias emancipadoras como desnaturalizar, visualizar y



apropiarse del espacio de nuevas maneras™ (2002: 136). Si territorialidad es considerada
construccion de una imagen desiderativa del espacio vital que tiene un grupo social, cuidar y
mantener esa forma de identidad se vuelve proyecto politico; es parte del intento de cambiar
tanto la sociedad por completo como la propia posicion en ella. Asi, el proceso hacia la
autonomia contiene un potencial inmenso de lo que llama Castells identidad de proyecto
(véase cap. 8.1.). El ejemplo del caso de Bancos de San Hipdlito muestra que autonomia,
siendo la emancipacion de la tutela y de la explotacién del gobierno, es resistencia de
hecho. Localmente, la resistencia de los Wixaritari se expresa en forma de la defensa del
territorio; el conflicto por los derechos de tenencia tiene que ser reconocido como lucha

politica por el poder.

La organizacion de la resistencia que tienen los Wixaritari — construir su autonomia — sugiere
caracteristicas de movimientos sociales. En su libro Terrains of Resistance (“Terrenos de
Resistencia”, 1993), el gedgrafo Paul Routledge se dedica a investigar la base territorial de
movimientos sociales y da el ejemplo de resistencia colectiva pacifica en el curso de
conflictos territoriales en la India. Con su concepto de areas de resistencia, conecta
territorialidad con la actuacién politica de grupos sociales, concepto de cual podemos sacar
paralelos valiosos con el caso de Bancos de San Hipdlito. Routledge observa que la mayoria
de los movimientos populares con deseo politico tienen su origen en ciertos lugares o
regiones deduciendo que actuacién colectiva siempre esté basada en cddigos culturales que
se forman justo en un espacio especifico. Investigar los espacios de origen de acciones
sociales y su “sentido de lugar” (sense of place) segun él es la clave para poder entender el
deseo y el “lenguaje de la lucha” de tales movimientos: En su opinién, el concepto
geografico del lugar ofrece informacion sobre las razones de su nacimiento, de sus
caracteristicas y, sobre todo, sobre la motivacién y el espiritu del movimiento — aspectos,
que son entretejidos con lo cotidiano, con la cosmovision y con el espacio vital de los
actores. El caracter del movimiento esta formado culturalmente tanto a través de los saberes
locales y de la manera como se actua en estas areas de resistencia, como a través de la
identidad (territorial) ligada al lugar. Pero simultaneamente, el dispositivo enddgeno y el perfil
del movimiento se fortalece, en retroaccion, con la resistencia. Siendo condicion historica,
cultural y ambiental, el lugar influye en la motivacion politica, a la identidad de resistencia
(véase Castells, cap. 8.1.) y a las circunstancias sociales del movimiento. Como respuesta
de la sociedad civil, se vuelve lugar especificamente connotado — “lugar contra la
hegemonia” (counterhegemonic site) —, un lugar del conflicto entre distintas creencias,
valores y metas localmente especificas. Con eso, Terrains of Resistance refleja la dialéctica

entre dominacion y resistencia, entre élites dominantes y pueblo oprimido. Por eso es el

2 _Auf der Ebene der gesellschaftlichen Praxis entstehen damit Mdglichkeiten, emanzipative Strategien zu entwickeln, wie
Denaturalisierung, Sichtbarmachung und neue Formen der Raumaneignung.” Traduccion propia del Aleman.



objetivo de los movimientos sociales de base liberar el — "su” — espacio a través de la
resistencia contra la dominacion hegemonica, de establecer el territorio definido como
institucion de poder y de revalorizar asi el propio estatus de poder (véase Routledge1993:
21, 27, 36, 125).

Ya David Harvey habla de spaces of resistance (“espacios de resistencia”, 1989 citado en
Routledge 1993: 28), y también Roberto Bustos Cara conecta territorialidad con movimientos
sociales regionales (1994: 263). bell hooks (sic) discute el papel de la patria como lugar de
resistencia y entrelaza el nivel psicoldgico-individual del “hogar” con el politico-colectivo. Asi
constata que “[...] un pueblo que ya no tiene el espacio libre para crearse un hogar tampoco
puede establecer una comunidad de resistencia que goce de respeto™ (1996: 75). Ed Soja
considera communities of resistance (“‘comunidades de resistencia”’) otra forma global
contemporanea de la posmoderna radical y politizada; segun él, se complementan la base
de legitimacion con la que se justifican la movilizacion e identidad politica con una

consciencia mas fuerte en relacién con el espacio:

,EN estas nuevas coaliciones son justamente la consciencia espacial
compartida y el empefio compartido en asumir mas control sobre la
,produccién de nuestros espacios vividos’ [...] que conforman la base — el
,peamento’ que falté durante tanto tiempo — para la solidaridad y la actuacion
politica.** (2003: 287)

Ante tales antecedentes, vemos que la resistencia de los Wixaritari posee rasgos del
caracteristico movimiento social local. En el caso de Bancos de San Hipdlito, los comuneros
comparten tanto una consciencia espacial por la territorialidad como un empefo por el
proyecto politico de autonomia. Primeramente eran las acciones locales y concretas contra
las talas (2003), luego la decision consecuente de declararse comunidad auténoma, pero
también p.e. la fondaciéon del Grupo de Analisis Territoria — todos son elementos de un
movimiento social territorialmente enraizado. Con la participacion en los encuentros del
movimiento indigena o de la Otra Campafia a nivel nacional, los Wixaritari se vuelven parte
de la sociedad civil critica de México, la que, en el sentido del suefio posmoderno de Soja,

es una comunidad de resistencia politicamente ambicionada.

La resistencia aspira a lograr igualdad social, sin embargo el proyecto de la autonomia es un
camino largo a recorrer. Ahora como antes, la situacion de los Wixaritari estd marcada por la
marginalidad en las estructuras hegemoniales dominantes, en las que aun se halla la

poblacion indigena de México. Por otro lado es justamente esta supuesta determinacién

3 J[...] ein Volk, das keinen Freiraum mehr hat, um sich ein Zuhause zu schaffen, kann auch keine ernstzunehmende
Gemeinschaft des Widerstands aufbauen “ (1996: 75). Traduccion propia del Aleman.

* In diesen neuen Koalitionen sind es gerade das gemeinsame rédumliche Bewusstsein und die gemeinsame Entschlossenheit,
eine stérkere Kontrolle (iber die ,Produktion unserer gelebten Rdume* [...] zu (ibernehmen, die die Basis — den lang vermissten
LKitt’ — fiir Solidaritét und politisches Handeln bilden.” Traduccién propia del Aleman.



como oprimidos al margén de la sociedad en la que bell hooks ve el potencial de accién que

hay en la identidad de resistencia y proyecto :

“He nombrado esta marginalidad el lugar central dénde surge el discurso anti-
hegemonico, que no se muestra sélo en las palabras, sino también en los
habitos y costumbres del individuo y en la manera en qué vive. Por esta razodn,
no hablo de una marginalidad que los afectados deseen perder — abandonar o
a la que quieran renunciar como parte del movimiento hacia el centro — sino
mas bien de un lugar en el que permanecen, al qué se aferran, porque él
alimenta la capacidad de resistencia. Este lugar ofrece una perspectiva radical
desde la cual las alternativas y los nuevos mundos se vuelven visibles,
alcanzables e imaginables.“® (1996: 152)

Posicionarse en la marginalidad y referirse a lo propio localiza la resistencia socialmente que
asume la funciéon de un ancla. Las identidades territoriales, que son plurales y difieren
explicitamente de aquellas de la sociedad, que en su mayoria, manifiestan lo mismo con
relacion al espacio teniendo el efecto de deslindar, apantallar y protegerlo de la tutela desde
el exterior. EI marco espacial de la vida cultura — el territorio — es lugar de refugio y de

resistencia de lo cotidiano.

11.6. El territorio en el espejo de procesos ,glocales“

Las amenazas que sufre el territorio de los Wixaritari por las politicas actuales neoliberales —
programas del PROCEDE vy otras para la privatizacion de tierra y agua, la explotacién de
recursos forestales y minerales, la entrega de patentes y la biopirateria etc. — estan
plagadas de las practicas contemporaneas de la globalizacién en todo el mundo. Esas
tendencias actuales no son solamente continuacién de la explotacion colonial durante los
pasados 500 anos sino que también expresan un recrudecimiento y una multiplicacion de los
niveles de impacto. La influencia de procesos globales y las directrices estructurales, de
hecho, siempre se materializan en el nivel local — con eso existe un trenzado de los niveles

en el sentido de la ,glocalidad®.

En el discurso sobre globalizacion frecuentemente se habla de “deterritorializacion”. Sin
embargo, el caso de Bancos de San Hipdlito evidencia lo contrario: La confrontacion del
territorio local con los efectos de los dictados econdmicos de las directrices neoliberales
nacionales e internacionales tanto como su papel como célula de resistencia indican una
revitalizacion de las unidades de la region o la comunidad. Formas de resistencia locales y

adaptadas a la situacion especifica — como es la construccion de la autonomia y la defensa

5 Diese Marginalitdt benannte ich als zentralen Standort fiir das Entstehen eines antihegemonialen Diskurses, der sich nicht
nur in Worten zeigt, sondern in Seinsgewohnheiten und der Art und Weise, wie jemand lebt. Ich habe also nicht von einer
Marginalitdt gesprochen, die die Betroffenen verlieren méchten — aufgeben oder auf sie verzichten als Teil der Bewegung zur
Mitte — , sondern vielmehr von einem Ort, an dem sie bleiben, an den sie sich sogar festklammern, da er die eigene Fahigkeit,
Widerstand zu leisten, ndhrt. Dieser Ort bietet eine radikale Perspektive, aus der heraus Alternativen und neue Welten sichtbar,
schaffbar und vorstellbar werden.” Traduccion propia del Aleman.



concreta del territorio de Bancos de San Hipdlito teniendo como base una consciencia
territorial intensificada — por eso, tenemos que considerar respuestas a procesos globales: la

base local de resistencia gana en relevancia.

Lo que es el territorio de la comunidad de Bancos de San Hipdlito para los Wixaritari es en
otros lugares y otras regiones sede y base territorial para otras resistencias particulares. La
suma y la multitud de todas las resistencias locales que existen en la sociedad civil critica de
México, cada cual con su forma especifica (sea el movimiento indigena, la Otra Campafa o
una actitud sin nombre) resultan un arena de oposicién en contra de la forma dominante de
vida y de sociedad. Por la red de estos lugares en resistencia, México en pleno se vuelve
Terrain of Resistance, un terreno de resistencia en todo el pais.

&Y en todo el mundo ?



12. Epilogo: Autonomia y nosotros

El caso de Bancos de San Hipdlito hace ver que en el discurso juridico-politico grupos
oprimidos y excluidos de la participacién social dependen de la formacion de un proyecto
para su destino, propio y autodeterminado, para poder defenderse sustentablemente contra
violaciones de derechos y estructuras de desigualdad. No es hasta que tales construcciones
ideadas, hechas por ellos mismos como es la identidad colectiva, o tales proyectos guiados
por el futuro como es la autonomia, allanan el camino para un empoderamiento, para una

democratizacion verdadera y “radical” y para una vida digna y justa.

La autonomia es el proyecto de los pueblos indigenas Mexicanos en el discurso politico y en
la transformacion cotidiana. En el sentido de la democracia ,desde abajo“, como poder del
pueblo, en el que cuenta cada voz, autonomia también significa un proyecto social, en que

cada integrante esta invitado a participar reflexivamente en este proceso.

Independizarse, localizarse en la marginalidad, identificarse resistentes, y actuar de la forma
digna y consciente desde la marginalidad, como lo hacen los Wixaritari, conecta a todos los
resistentes en los lugares de opresidén en todo el mundo. Es la consciencia por lo propio,
contenida en la construccién de autonomia, la que oponen al concepto dominante
occidental-capitalista; el propio modo de vivir y la propia percepcion del mundo es otra cosa,
es “el otro”. Con las reivindicaciones juridicas y politicas, los pueblos indigenas Mexicanos
intentan hacer oible esto que es su otro y de establecerlo mas alla de lo mainstream. La
utopia y el proyecto “autonomia” son la bandera de una contra-propuesta social, para la
alternativa de una vida autodeterminada a la orilla de los caminos desgastados de la

sociedad mundial homogénea.

La tendencia reveladora que tiene la argumentacion de ese trabajo asi como reflexiones
interculturales en general presentan perspectivas que desenmascaran propia cosmovision y
el propio modo de vivir. Nos invitan a seguir pensando consecuentemente: Cuestiones de
resistencia contra estructuras de dominacion y aspectos de reconocer “otros” modos no se
dirijen solamente a los pueblos indigenas de México — mas bien, estas reflexiones nos
atafien también a cada uno de nosotros a pesar de hallarse en otras circunstancias
geograficas y sociales. jPuede estar en vigor un ,proyecto de autonomia“ también para mi,
en mi actuacion cotidiana como estudiante feminina de una pequefa ciudad Alemana? Aun

a escala pequefia y en nivel individual: ;Qué estructuras que me dominan y que me tienen



bajo tutela estoy experiendo queriendolas desenmascarar ? ;Cudles son las influencias del
dictado neoliberal de cuales quiero renegar, cuales son las estructuras que quiero socavar ?
¢En qué punto empieza mi resistencia cotidiana? ;Ddénde quiero posicionarme
conscientemente en el margen de esto promedio, en la marginalidad para vivir ,otra cosa“?

¢ Es, por lo tanto, el proyecto de la autonomia el puente entre todos de la oposicién?

Esta es una intervencion.

Un mensaje desde ese espacio margen,
sitio para la creatividad y el poder,
esto abarca incluso el espacio
doénde nos recuperamos,
dénde nos movemos solidariamente
para borrar la categoria colonizado / colonizador.
Marginalidad como un sitio,
un lugar de resistencia.

Entran al espacio.
Encontrémonos aqui.

Entran al espacio.

Les saludamos como liberadores.’

bell hooks

! Dies ist eine Intervention. Eine Botschaft aus dem Raum am Rand,der ein Ort der Kreativitit und Macht ist, aus dem alles
einschlieBenden Raum, in dem wir uns erlésen, von dem aus wir uns solidarisch in Bewegung setzen, um die Kategorie
Kolonisierte / Kolonisierende auszuléschen. Marginalitét als Ort des Widerstands. Betretet den Raum. Wir wollen uns dort
treffen. Betretet diesen Raum. Wir griien euch als Befreier.“ Traduccion propia del Aleman.
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14.1.: Lista de los lugares mapeados

Para fig. 10: Mojoneras tradicionales (del territorio originario de San Andrés

Cohamiata)’
(Fuente : Entrevista #9)

Minillas

Los Pozos |

Santa Cruz de Tepetates
Crucero de Sta. Lucia
Agua Zarca

Las Carreras

Los Pozos I
Torrecilla

Pandito

Cerro La Ventana
Atonalisco

Para fig. 10: Ojos de aguas en el territorio comunal de Bancos de San Hipélitc?
(Fuente : Entrevista #9)

Rio Calitique teniendo agua especialmente en Tepetates, Pinos Altos, Guadalajarita y Bancos de San Hipdlito
Al Cerro del Puerto en el camino a La Cueva

Kariuyapa / Nogales cerca de Taxita

Tunarapa cerca de Tonalampa

La Palmera cerca de Tonalampa

La Higuera en Bancos

Las Papayas

Torrecilla

Cerca de Ciénega de Torrecilla

La Ventana a partir de alla se separa una tuberia de agua a San Juan Peyotan

Para fig. 11: Asentamientos en el territorio de Bancos de San Hipdlito
(Fuente : Entrevista #9)

1. Asentamientos permanentes?
Bancos de San Hipdlito

Mekita El Mezquite
Duraznito

Papyuta Las Papayas
Arroyo Arrayan

Hakata

Los Lamentos

Kaliwey Caliguey
Tunarita Tonalisco
Limones

La Mojarra

La Ciénega

El Maguey

Xutsit+a Las Calabazas
El Nopal

Tonalampa

El Pinito

La Piedra Parada

Puerto de Huamuchil

Salatita

El Guamuchil

Guadalajarita

Uawapa

Tikitsata

Pandito

! demarcado en color rojo en el mapa
2 demarcado en color azul en el mapa
% demarcado en color naranja en el mapa



Torrecilla

Los Pozos
Buenos Aires
Las Carreras
Mesa del Bajio
Tierra Colorada

2. Ranchos temporalmente habitados*
Los Zapotes
Tatsita

Piedra Parada

La Cueva

Banco Colorado
De Eligio

Tekaxi Memayetei
De Manuel Parra
Hanunupa

Huku Werie

La Ventana

3. Ranchos mestizos®
Huxumie

Las Palmas

La Joyanca

Tierras Coloradas

Santa Cruz de Tepetates
Las Covarrubias

El Refugio

Abelino

Santa Cruz

Incl. Invasiones por ganados de los nucleos mestizos Huazamota, San Lucas de Jalpa, Calitique, San Juan Peyotan y El
Refugio.

Para fig. 11: Milpas Wixarikas en el territorio de Bancos de San Hipdlito®
(Fuente : Entrevista #9)

1.  Arroyo Arrayan

2. Xutsit+a Las Calabazas

3. Papayuta Las Papayas

4. Bancos

5. Los Zapotes

6. Guadalajara

7. Kariuxapa Nogales

8. Mekita El Mezquite

9. Tunarita Tonalisco

10. Salatita

11.  Huamuchil cerca de Puerto Huamuchil
12. Pinos Altos

13.  Guamuchil

14. Tierra Colorada rancho mestizo del area vecino del norte

4 demarcado en color verde en el mapa
%> demarcado en color violeta en el mapa
¢ rayado en color verde en el mapa



Para fig. 12: Lugares sagrados y ceremoniales’ de Bancos de San Hipdlito®

(Fuente : Entrevista #9)

Nombres Correspondencias en Fenomenos Comentarios

el mapa topografico
Los Pozos mojonera tradicional
Tsatut+a cerro parecido a un torre, roca bendiciones para ganado y

Kanametsetsie o
Kametsetsie

Teuyuawita
Tsuritia
Muyexeta
Tekaxi Memayetei
Tsaurixika
Makataxaiye
Tete Watiwe
Taxita

T+rixuina
Guamuchil
Guadalajarita
T+kitsata
Uawapa
Tumunanakatsie
Kieri mayew+
Teyupanikate'tia
Makaxeta

Hakatsarie

Muxurimaye’uu
Bancos de San Hipdlito

Tete manyewie

Mekita
Hakata
Duraznito

Los Lamentos
Kaliwey

Tunarita

cerca de La Cueva

cerca de Banco Colorado
Cerro El Puerto

Banco Colorado

El Pinito

cerca de Guadalajarita
cerca de Guadalajarita
en el SE de Guadalajarita
al rio Calitique

cerca de Torrecilla

Ciénega de Torrecilla

entre Crucero Sta. Cruz &

El Refugio

al rio Calitique
cerca de Bancos

El Mezquite

Arroyo Arrayan

Caliguey

Tonalisco

7 demarcado en color amarillo en el mapa

8 Esa lista no alza pretensidn de ser completa o correcta.

“frente” de roca

depdsito de piedras sonandas
roca

caldera con tierra colorada
varias rocas

cima

tierra colorada

piedra/roca vertical

lugar de la cafia

cima

lugar de la planta a colorar

cima

arbusto & ojo de agua permanente
torres de roca

cerro pequefio y tierra roja

arbol Huamuchil

formacién de piedras en forma
de puerta

arboles

cima

hombres

mojonera tradicional

ceremonias

ceremonias

lleva lo bien y lo mal

ceremonias

ceremonias
ceremonias

ceremonias

ceremonias



14.2. Memoria del Taller de autodiagnéstico y planeacién de la comunidad indigenas
autonoma de Bancos de San Hipoélito“

Las Carreras, Bancos de San Hipdlito, Durango, Noviembre de 2004; incl. mapas mentales

de recortes del territorio de la comunidad.
Fuente: AJAGI 2004, documento no publicado (Explicaciones véase cap. 10.4.).

TALLER DE AUTODIAGNOSTICO Y PLANEACION DE LA COMUNIDAD
INDIGENA AUTONOMA DE BANCOS DE SAN HIPOLITO

“Las Carreras, Territorio Wixarika

Municipio de Mezquital, Estado de Durango.

Noviembre del 2004
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Explicaciéon de los planos:

1- Torrecilla:

Cuenta con 9 familias.

Tienen ganados que se reparte en 86 caprinos, 64 gallinas, 5 patos, 7 burros,
17 vacas, 3 borregos, 30 puercos y 1 caballo.

Tienen también drboles frutales que son 31 de duraznos, 8 de mazanas, 20 de
ciruelas, 43 nopales y 20 magueyes.

La zona cuenta también con 5 ojos de agua de fondo regional de San
Andrés.

Escuela de 16 alumnos.

Gestion para proyecto de chivas

Existe 3 caminos para ir a Bancos que esta ubicado al Sur de Torrecilla.
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2- Las Carreras:

Existen dos casas provisionales, para vivienda desde el 16 de mayo 2003
Quieren venir a vivir 10 familias en la zona

Hay 6 ojos de agua pero todos estdn ubicados abajo del nivel de la zona
poblacional.

Hay también 1 bordo

Hay venado

Falta herramienta para las construcciones: agua y laminas de cartén
Proyecto de carbdn

Hay que cuidar bien el bosque de la zona y aprovecharlo para no perderlo.
(Agustin)

Hay que hacer cuidado a la erosidon de la zona y a las basuras; no se debe
quemar todo. (Agustin)



14. Anexo 145

3- Crucero Santa Lucia
- Hay 8 casas construidas y 3 familias que viven alli.
- Proyecto de ampliacién del centro de poblacién
- Hay 3 arroyos que llegan hasta Bancos
- 2 bordos fueron construidos por esta temporada de lluvia y hay que
gestionarlos para la hortaliza, lavar y banarse y también por el venado.
- Hay que ampliar los frutales de durazno y manzana
- Tienen herramienta de carpinteria y quieren hacer muebles
- Hay 14 ojos de agua ; hacer estudios para el almacenamiento del agua
- Falta alambre para sembrar
- Hay un potrero de los mestizos dentro de la localidad



14. Anexo 146

4- Bancos de San Hipdlito:

Es donde vive la mayoria de la gente de la comunidad ; Hay mas o menos 98
familias por un total de 600 habitantes
Hay una escuela de 153 alumnos
Tienen una clinica que sirve para todos los anexos de Bancos
Existe 2 panaderias
Casi no hay arboles por falta de proteccion
Hay mucha gente en esta comunidad y entonces no hay espacio para
sembrar
El agua no esta en cantidad suficiente y solo alcanza para los primeros; Hay 1
reserva, 1 ojo de agua y el rio. La reserva sirve solo para las casas cercanas
igual que por el ojo vy el rio.
Hay un problema con los burros que entran en las casas
Proyecto funcionando:

e 2 panaderias

e cocina econdmica

* proyectos de ganado

e artesania (solo local)

e molino de pastura

e oficinas de las autoridades
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e cancha de futbol

5- General sobre la comunidad de Bancos de San Hipdlito:

Proyecto sustentable para cuidar el venado

Piensan en ocupar todos los lugares libres pero para eso se ocupa beneficios
econdmicos

Necesitamos planear que se da y que es lo conveniente como duraznos,
manzanas, nopales...

En el Crucero, las carreras, Torrecilla se requiere hacer proyectos de lo que se
pueda.

Planean hacer un criadero de venado; se debe diagnosticar.

Necesitan un mueble por la comunidad para la movilizacion, la accion y
hacer alianzas ; también servird para acercar viveres

Construccién de una oficina para el comisariado donde sea conveniente
hacer las reuniones ; se debe hacer una arriba y una abajo a Bancos

Que se vea por grupos de habitantes lo que se puede plantar y realizar en las
posesiones.

Cursos de capacitacion de agua y malla ciclénica

Falta mucho para cuidar al bosque, tal ves hay que hacer unas brigadas

Los mestizos quieren algo en cambio para darles las tierras

La comunidad cuenta con musica tradicional, consejo de ancianos



Acciones:
La organizaciéon debe ser mds fuerte con la gente de la region.

- Llevarlas ofrendas a los lugares sagrados (Huayamanaka, Rapawiyeme,
Aramara).
- Cumplir la ceremonia en Bernalejo
- Verificacién y medicién de lindero, censo vy situacién actual. Coordinacién
con SSTy SAC para medir con aparato en 3 o 4 dias.
- Visitas a las comunidades de Santa Teresa y SMO.
- Gestion vehiculo.
- Proyectos productivos, arboles frutales
- Desarrollo sustentable por el venado ; proteccion
-  Documento oficio de conformidad a Huazamota para respetar al lindero
- Fortalecer la posesion, vivienda, agua, trabajo
- Acuerdos de ampliacion del poder del Comité Parficular Ejecutivo al
comisariado auténomo. Acuerdo de la asamblea.
- Reforzar lienzo (solo falta el alambre) y hacer poste.
- Gestion de la caseta telefdnica en la sierra ; investigar precio
- Construccion de la casa comunal. Decidir el lugar en la asamblea
- Taller de capacitacion prdctica y saberes :
* economia, administracion, contabilidad
* construccion alternativas (ferrocemento, letrinas,
energia solar, estufas...)
* medio ambiente
* agroecologia (frutales, hortalizas...)
» sistemas de informacién geogrdfica
(Todos los talleres de AJAGI deben estar en relacion con la gente y la
comunidad) Febrero 2005.



Elaboracién de propuesta:

En cada planos de explicacidon de su zona, los companeros hablan de sembrar
frutales, hortalizas y tener proyecto de ganado, pero siembre llega el problema del
agua.

1- El agua:

Creo que podria ser bueno empezar los frabajos por el tema del agua que es
esencial para el desarrollo de la zona. Segun la ubicacidon del centro de
capacitacion y de la casa comunal, priorizariamos la construccion y taller de una
cisterna de ferrocemento. Paralelamente tendriaomos que hacer los estudios, como
lo habld la gente del Crucero, sobre la ampliacion de los ojos de agua para un
mejor almacenamiento y seguir este estudio en las diferentes localidades.

Tres puntos importantes sobre el proyecto del agua: - Ferrocemento;
ampliacion de ojos de agua; - Construccion de pequena presa

2- Proyectos de drboles frutales, hortalizas y de ganado:
La propuesta deberd ser elaborada por la gente en cada localidad al fin de saber
cuales son sus deseos. También se debe saber las condiciones para la siembra en
cada zona.

3- Letrinas secas
Pienso que en el mismo tiempo que lo de agua, se deberia empezar los trabajos de
letrinas secas porque, como el agua, la composta que se hace de los excrementos
sirve por cultivar cualquier tipo de cosa y ademds empieza con desarrollo saludable.

3- La casa comunal

En el mismo tiempo hay que empezar a pensar a la casa comunal. Segun
todo lo que dijeron durante el taller, la casa comunal debe incluir, la oficina de las
autoridades, un lugar para las reuniones, una caseta telefénica, una biblioteca y un
hospedaje. En el mismo tiempo hay que evaluar las necesidades energéticas.

Lo que creo es que en el mismo tiempo que hacemos lo del agua puedo empezar
a hacer maqguetas o planos de la casa comunal y cuando vamos a Bancos para el
taller de ferro cemento pues les presentamos la maqueta para que se puede hablar
todos juntos y asi hacer evaluar el proyecto. Cuando ya estamos todos de acuerdo
sobre la forma y la ubicacidon de la casa comunal pues la podemos empezar a
construir.

Al nivel constructivo, creo que hay que hacer un buen estudio porque alld
fienen un saber por la madera. Pienso que los adobes pueden ser muy buenos para
la construccidon y por lugares cerrados pero también una mezcla de las dos técnicas
puede ser interesante.



4- Oftras infraestructuras

Todas las infraestructuras como escuela, horno para el pan, estufa
ahorradora de lena... van a venir poco a poco con las necesidades de la gente y
creo que lo mejor es empezar a hablar y a planear estas construcciones al
momento que la demanda aparece.

5- Necesidades energéticas

Para empezar este trabajo tenemos que ir en las diferentes localidades para
conocer lo que necesita la gente y también para saber las condiciones climdaticas.
Como se ha hablado durante las reuniones se puede que en unos lugares sea mejor
de ver lo de la energia del viento que la del sol y el contrario. Pero, por ejemplo, se
puede también combinar las dos.

6- El mueble de la comunidad

Como me lo ha dicho Pepe, ya esta comprado y ahora hay que ver y saber
COmMo se va a usar y gestionar para que sirven a fodos y no solo a una persona.



14.3. Asistencia y acitividades de los Wixaritari de la comunidad auténoma de
Bancos de San Hipdlito con otros grupos, organizaciones o redes
2002 - 2005

Fuente: AJAGI 2006, documento no publicado.

2002

2003

2004

2005

Reunién para la proteccion territorial y medio ambiente
Junio 2002

Reunién regional de autoridades

Octubre 2002

Chapala

Reunioén regional de autoridades

Diciembre 2002

Chapala

Taller de Proteccion Ambiental

Mayo 2003

Mesa del Tirador

Taller de Servicios Ambientales, Amenazas y Riesgos para la Autonomia de los
Pueblos Indigenas.

Julio de 2003

México

Congreso Nacional Indigena

Agosto de 2003

Bancos de San Hipdlito

Reunién regional de autoridades

Junio 2003

Maguey

Analisis sobre estrategias futuras sobre patentes y otros temas como el maiz
Julio 2003

México

Taller de Contabilidad

Septiembre 2003

Mesa del Tirador

Mesa Rodonda “Indigenas y Zapatismo” y la Presentacion del libro “20 y 10: El fuego
y la palabra”.

Diciembre de 2003

Guadalajara

Taller de los territorios indigenas, los derechos ciudadanos y los servicios
ambientales

Agosto de 2004

México

Gira de la RASA

(Red de Alternativas sustentables agropecuarias)
Agosto 2004

Vicente Guerrero / Poploca

Foro “En Defensa del Maiz”

2004

México

Taller de Analisis agrario nacional: privatizacién de la tierra y PROCEDE
Marzo 2005
Reunion de Autoridades Agrarias sobre Wixikuta



Abril 2005

Curso de Analisis Territorial (topografia y cartografia)
Abril 2005

Bajio de Tule

Foro en Defensa del Agua

Abril 2005

México

V Encuentro de la medicina tradicional
Mayo 2005

Encuentro de los Pueblos Indigenas
Agosto 2005

Chiapas



14.4. Voces del movimiento indigena

Para el reconocimiento de los indigenas como pueblos:

Adelfo Regino Montes:

,La expresion pueblo es un término y un sentimiento que defendemos de manera profunda.
Sélo los pueblos tienen el derecho de libre determinacion. EI Gobieno Mexicano negié de
reconocernos como pueblos, porqué no quiere aceptar el derecho de libre determinacion y
autonomia que nos corresponde historicamente. Por eso nos llamaron a nosotros grupos
indigenas, grupos étnicos, minorias étncias. [...] El derecho de libre determinacion tienen
todos los pueblos. Eso puede ser ejercito de distintas maneras, de cudles una es la

autonomia.”

Der Ausdruck Volk ist ein Begriff und ein Gefiihl, das wir auf tiefe Weise verteidigen. Nur die Vblker haben das Recht auf freie
Bestimmung. Der mexikanische Staat hat sich geweigert uns als Vélker anzuerkennen, weil er das Recht auf freie Bestimmung
und Autonomie, welches uns historisch zusteht, nicht akzeptieren will. Deshalb wurden wir indigene Gruppen, ethnische
Gruppen, ethnische Minderheiten genannt. [...] Das Recht auf die freie Bestimmung besitzen alle Vblker. Dieses kann auf
verschiedene Arten ausgelibt werden, von denen eine die Autonomie ist.” Traduccién propia del Aleman.
(http://ila-web.de/ezIn/ezincocopa.htm Rev. 03.01.2007)

Autonomia y solidaridad con los Zapatistas y otros pueblos:

Cecilia Carrillo en un encuentro con Zapatistas en el diciembre de 2003 en Guadalajara:
“Yo quisiera que la gente sintiera lo que yo pienso... yo pienso que la lucha zapatista es muy
importante para todo México. Nosotros, en nuestros territorios, estamos luchando igual que

ellos para que nos reconozcan.”
(Revista Rebeldia)

Comentario en el encuentro para la defensa del territorio y medio ambiente, abril de 2005 en
Bancos de San Hipdlito:
“Todos los que somos huicholes nos tenemos que unir con Coras, Tepehuanos y

Mexicaneros. “
(AJAGI 2005)

Juan Cossio en la 4. reunién nacional del CNI en San Pedro Atlapulco, mayo de 2006:

“Al salir la Sexta la identificamos como nuestra, nos adherimos como pueblo huichol.”
(Bermejillo, Gonzalez y Pérez 2006)

Declaracién del CNI, Regiéon Centro-Pacifico, de la Sierra de Manantlan, Noviembre de
2003:

.[---] Declaramos: Durante dos dias, autoridades agrarias, tradicionales y civiles, asi como
principales, mayores, comuneros Yy ejidatarios de nuestras comunidades, junto con
delegados de diversas organizaciones indigenas, dialogamos con el fin de acercar nuestros
caminos, tejer la resistencia comun de nuestros pueblos, reflexionar sobre los problemas
que a todos nos aquejan y construir soluciones. Con gran preocupacion pudimos observar
que los poderosos de dinero, en complicidad con el Gobierno Mexicano, siguen empefados
en el exterminio de nuestros pueblos; Que nuestros problemas agrarios siguen sin
resolverse y que nuestras propiedades comunales y ejidales siguen siendo invadidas o
despedazadas por los programas agrarios oficiales; Que nuestras plantas y saberes
tradicionales se los roban las universidades y las grandes empresas extranjeras para solo
lucrar con ellos; Que nuestras semillas de maiz nativo estan siendo contaminadas por
maices transgeénicos que ponen en riesgo no solo la diversidad existente de semillas criollas,
sino la vida misma de nuestras comunidades y su organizacién tan milenaria como el cultivo
de maiz; Que por medio de la represién y las leyes indigenistas, hechas a la medida de los
intereses de quienes nos mantienen dominados, tratan de doblegar nuestra resistencia,
destruir nuestras culturas y robar nuestros territorios. Asimismo, pudimos concluir que ante
la mala fe de nuestros opresores, las comunidades nuestras siguen en pie y luchando,
haciendo su resistencia y fortaleciendo el camino de la autonomia en los hechos [...]. [...]



Declaramos : [...] Que seguiremos empenados en la construccion plena de nuestra
autonomia, ratificando que los acuerdos des San Andrés son la constitucion de nuestros
pueblos [...]. [...] Asimismo ratificamos nuestro apoyo al Comisariado de Bienes Comunales
Auténomo y a la Comunidad Wixaritari de Bancos de San Hipdlito, Durango, en la lucha por
el reconocimiento de su territorio frente a los caciques mestizos que fraudulentamente se

han apropiado de sus tierras [...]. »
(CNI 2003)

Declaracién del CNI, Regiéon Centro-Pacifico, en Zirahuén, Michoacan, Junio de 2005:

.[...] rechaza profundamente las leyes e iniciativas de ley que en los ultimos meses el
Estado mexicano ha reformado y creado para privatizar todo lo que se nace de la madre
tierra y nuestros saberes tradicionales [...] Rechaza también programas dirigidos a la
fragmentacion y privatizacion de los territorios y la destruccién de la organizacion comunal,
como el Programa de Certificacion de Derechos Ejidales y Comunales (Procede y
Procecom), el Programa de Pago por Servicios Ambientales y los ordenamientos territoriales
de nuestros pueblos, [que] obedecen a la profundizacién de la politica neoliberal para el
campo, pretendiendo la privatizacion de la propiedad social indigena y campesina, asi como
la destruccion del tejido comunitario. [Para ello,] el gobierno mexicano ha incurrido en actos

ilegales, engafos, presiones, amenazas, represion e incluso asesinatos [...]".
(Vera Herrera 2006a)

Declaracién del Encuentro de Economia Indigena, México D.F., Julio de 2005:

,La tierra es nuestra madre, de ella vivimos y la defenderemos por todas las vias nacidas de
la autonomia, y no permitiremos que nadie privatice nuestros territorios; entendido éstos
como los rios, manantiales, mares, maiz, tierra, conocimientos y medicina tradicional,

lugares sagrados y centros ceremoniales.*
(In: Ojarasca 100 2005)

En la reunién con el delegado Zero con los Wixaritari, Otra Campaia, Sierra de
Jalisco, 19 de Marzo de 2006:

Mauirilio de la Cruz Avila:

“Agradecemos a la Tierra; nos sostiene. Por eso estamos en lucha. La madre no se vende.
Que no a cualquiera de los hermanos wixaritari se le ocurra vender un pedazo. Es la lucha
ante el gobierno y ante el invasor. Desde que nos acordamos a esta edad que tenemos, ha
habido problemas de invasiones. Anteriormente luchabamos cada uno por su lado. Nada se
podia hacer. Después nos unimos los hermanos de la regién. [...] No tenemos mas que los
recursos naturales: bosque, pasto, agua, algunos sitios sagrados. Es lo que estamos

conservando".
(Bellinghausen 2006 a)

Rechazo de la sentencia contra Bancos de San Hipolito por autoridades de las
comunidades Wixarikas, Las Carreras, Durango, 5 de noviembre de 2006:

»[---] S€ pronunciaron por la unidad del pueblo wixarika, reivindicaron su territorio ancestral,
"junto con la comunidad de Bancos de San Hipdlito", que defenderan también "ante
cualquier otra amenaza que sufran los territorios de cualquiera de nuestras comunidades".
Rechazaron las "leyes estatales con las que se pretende terminar de imponer el retroceso
que significa la Contrarreforma de 2001" en materia indigena y las "leyes y sistemas
neoliberales". Por ultimo enfatizaron que seguiran "defendiendo el maiz sagrado y

construyendo la autonomia en los hechos".
(Vera Herrera 2006 c)
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